O livro de AntOnio Bispo faz parte da colecao de
obras publicadas pelo INCT de Inclusdo e assinadas

por mestres e mestras das comunidades tradicionais
brasileiras - indigenas, afro-brasileiras, e das culturas
populares. Lider quilombola pertencente a uma comunidade
rural do Piaui, Bispo foi professor da disciplina Encontro de
Saberes na UnB em 2012

e2013 e pertence a rede de mestres docentes do Instituto.
Seu livro traz uma perspectiva nova no campo de ensaios de
interpretacao do Brasil: a visdo dos quilombos, comunidades
de negros que se rebelaram contra a violéncia do regime
escravo e se tornaram historicamente um simbolo maior da
luta dos povos do Novo Mundo contra a escravidao e o
racismo e pela afirmacao de comunidades auto-sustentaveis.
Com uma narrativa concisa, Bispo constréi um argumento
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denso sobre a historia das resisténcias, rebelides, insurgéncias
eexperiéncias concretas de construgao de comunidades livres
eauto-sustentaveis, como Palmares, Canudos, Caldeirdes e Pau
de Colher, projetando seus ideais para os dias de hoje.
Desenvolvendo um conceito amplo de colonizagdo, o
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autor contesta o atual modelo ecocida e desumano de
desenvolvimento econémico ao qual o Brasil, junto com os
demais paises da América Latina, se rendeu completamente.
Em contraposicdo a esse projeto de sociedade auto-
destrutiva, passa a propor uma alternativa civilizatéria
baseada na biointeracao, comum aos quilombos, aos terreiros
das religides de matriz africana e & capoeira. E com essa
sintese de pensamento critico e libertario, e uma
disponibilidade de mestre ao ensinar um saber profundo e
essencial para a vida (incluindo a alegria, transparente no seu
ensaio) que Bispo vem somar a sua escrita quilombista a
galeria da intelectualidade brasileira atual.
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ANTONIO BISPO DOS SANTOS, o
NEGO BISPO, nasceu em 10/12/1959,
no Vale do Rio Berlengas, antigo po-
voado Papagaio, hoje municipio de
Francinépolis/PI. E lavrador, formado
por mestras e mestres de oficios,
morador do Quilombo Saco-Curtume,
localizado no municipio de Sao Jodo
do Piaui/PI, semiarido piauiense.

Ativista politico e militante de grande
expressdo no movimento social
quilombola e nos movimentos de luta
pela terra, Négo Bispo é, atualmente,
membro da Coordenacdo Estadual das
Comunidades Quilombolas do Piaui
(CECOQ/PI) e da Coordenacdo
Nacional de  Articulagio  das
Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ). Foi
presidente do Sindicato de Tra-
balhadoras e Trabalhadores Rurais de
Francinopolis/PI e  diretor da
Federagdo dos Trabalhadores na
Agricultura no Estado do Piaui
(FETAG/PI).

Possui ensino fundamental com-
pleto e faz parte da primeira ge-
racdo da familia da sua mae que
teve acesso a alfabetizagdo. Sua
inser¢do na escola foi deliberada e
apoiada pela comunidade em que
nasceu face a necessidade de po-
derem contar com o auxilio de al-
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APRESENTACAO

Uma voz quilombola na contra-coloniza¢ao da academia

livto de Antonio Bispo, ou Nego Bispo, como ¢ mais conhecido, faz
O parte da colecio de obras publicadas pelo Instituto de Inclusio
assinadas por mestres e mestras das comunidades tradicionais — indigenas,
quilombolas, de matriz africana, e das culturas populares. Coerente com a
sua missao inovadora, de contribuir para refazer as bases ainda excludentes
do conhecimento gerado e reproduzido no interior das universidades
brasileiras, a presente obra vem somar-se ao livro da iyalorixa Mae Stella do
le Axe Op6 Afonja, de Salvador, sobre os cantos sagrados de Osanyin, o
orixa das folhas, e a0 do mestre politico e espiritual Alvaro Tukano, sobte as
tradicoes do Alto Rio Negro e sua trajetéria como uma das principais

liderangas do movimento indigena brasileiro.



Colonizagao, Quilombos: modos e significagoes

Lider quilombola pertencente a uma comunidade rural do Piau,
Bispo foi professor da disciplina Encontro de Saberes na UnB em 2012 e
2013 e pertence a rede de pesquisadores e docentes do Instituto. Seu livro é
o resultado de inumeras intervencoes formuladas a partir de seus didlogos
com varios grupos de interesse, comunidades e frentes de luta, tais como a
rede nacional de quilombos, as comunidades rurais, os demais povos
tradicionais e também o movimento negro. Para além do impacto que
devera provocar entre seus pares mais imediatos, esperamos que a obra de
Bispo venha a influenciar também, em um momento futuro de ampliagiao
de seus argumentos, a area académica que se convencionou chamar de
Pensamento Social Brasileiro. Afinal, Bispo toca basicamente os mesmos
temas classicos desenvolvidos pelos autores, em geral eurocéntricos, que
oferecem as chamadas interpretagdes do Brasil: o modelo catdlico de
colonizagdo, a dominacdo precoce soffida pelos indigenas, a instituicao
central da escravidao na formacio social e econdmica do pais, a ideologia da
mesticagem ¢ a democracia racial, e os modelos de desenvolvimento, a
maioria deles dentro do regime capitalista.

A mensagem final (e que se tornou oficial) desse tipo de interpretagao
elitizada do Brasil, que continua se reproduzindo quase sem alteragcdes desde
os anos trinta do século passado até os dias de hoje, é que somos especiais
porque sabemos conviver com a nossa diversidade de um modo que nem os
paifses ibero-americanos nem os Estados Unidos conseguem. Em seu livro,
Nego Bispo parte desse mesmo conjunto de questdes e chega a conclusbes
diametralmente opostas das que sao veiculadas pelos autores hegemonicos.
Ele ndo apenas condena veementemente esse modelo de sociedade imposto
aos negros e aos indigenas pelos portugueses como enfatiza as revoltas, as
rebelides e as lutas anti-racistas contra as classes e grupos raciais dominantes

levadas a cabo pelos povos tradicionais nas
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suas tentativas de viver segundo outras bases civilizatérias. Na verdade, ao
invés de celebrar a sintese, na linha da democracia racial ainda mantida
como ideologia nacional brasileira, Bispo enfatiza as resisténcias concretas
a essa ideologia que foram e ainda sio promovidas pela maioria do povo
brasileiro (negros, indigenas, quilombolas, camponeses e classes populares
em geral) sem conceder a violéncia estatal nenhum perdao decorrente da
suposta vantagem comparativa alcancada pela assim chamada "civilizagao
brasileira".

Por outro lado, enquanto os cientistas sociais hegemonicos exaltam
o sincretismo religioso (afro-catélico ou indio-catdlico, obviamente Bispo
opta por mostrar como o Catolicismo promoveu um verdadeiro
genocidio cultural, paralelo ao genocidio humano com o qual ele aceitou
conviver. Daf a rejeicdo aberta do autor ao monotefsmo judaico-cristao,
historicamente camplice do poder do estado e do capital, e sua defesa do
politefsmo, com o qual ele identifica nao somente as religides de matriz
africana, mas também a espiritualidade dos indigenas e dos quilombolas.
Acima de tudo, o texto de Bispo nos propicia uma oportunidade de fazer
uma leitura a contrapelo de algumas obras classicas do Pensamento Social
ao colocar uma perspectiva que faltava na nossa intelectualidade, seja de
esquerda ou de direita: a visao quilombola, que traz a memoria e a atitude
de quem resistiu a assimilacao forcada dos negros escravizados na Colonia
e no Império e dos negros libertos na Republica racista.

Se por um lado Bispo deve ser lido junto com os autores de visao
eurocéntrica que colonizaram até hoje o discurso sobre a nagao brasileira,
¢ igualmente importante coloca-lo na galeria de seus pares diretos, é dizer,
os intelectuais negros que se destacaram ao longo do século XX no Brasil.
Edison Carneiro e Clévis Moura historiaram os quilombos

minuciosamente; Beatriz Nascimento identificou as territorialidades
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negras, incluindo a organizacao dos terreiros de matriz africana e demais
espacos coletivos, dos suburbios e das periferias, como manifestagdes de
quilombo; e Abdias produziu o memoravel manifesto Quilombismo,
concebido como uma plataforma geral, ndo apenas para o Brasil, mas para
toda a Diaspora Africana nas Américas e mesmo para além dela, ao propor,
a partir dele, o movimento pan-africanista de nivel intercontinental.

Nego Bispo atualiza esse mesmo tom amplo de resisténcia negra
brasileira, acrescentando aos grandes autores mencionados uma dimensao
nova, que faltava, nao somente a eles em particular, mas a luta anti-racista
brasileira em geral: a sua condigdo existencial e biografica de um quilombola
— lembrando que o quilombo pode ser considerado o simbolo maior da
luta pela terra comunitaria e pela liberdade em toda a Diaspora Africana nas
Américas. Enquanto os outros foram académicos e cidadaos urbanos, Bispo
¢ autodidata e residente em uma comunidade rural de agricultura familiar
piauiense. Junto com sua verve de escritor, poeta, filésofo, historiador e
ensaista, ele traz para o debate intelectual um nova lucidez advinda de quem
planta aquilo que come, cuida da roga e cria cabras e ainda goza do convivio
gerado pelo rico circuito das festas e eventos das comunidades rurais da sua
regiao.

Aqui, vale ressaltar uma caracteristica do estilo do autor. Bispo narra
eventos dramaticos das lutas dos oprimidos ao longo da nossa historia:
Palmares, Canudos, Caldeirées, Pau de Colher, todas elas comunidades
submetidas a um verdadeiro genocidio por parte do Estado. Paralelamente,
sua escrita ¢ marcada também pela alegria e 0 bom humor, o que deixa o
seu texto leve e cativante. Além disso, seu ensaio alterna a exposicio em
prosa rigorosa e filoséfica (como ele mesmo define sua postura discursiva
com a poesia, interposta nas pausas dos capitulos, permitindo um salto de

consciéncia na leitura do ensaio, capaz de unir razao e emocao.

Apresentacao

Se, como dissemos, a obra de Bispo suscita um dialogo com os
intelectuais e escritores negros, seu texto dialoga também, em um plano
politico e espiritual, com os grandes lideres quilombolas do nosso passado
histérico: Zumbi dos Palmares, Malunguinho do Catuca, Manuel Congo
da regiao de Campos do Rio de Janeiro, Nego Cosme do Itapecuru do
Maranhao, entre tantos outros. Todos esses martires da luta contra a
escravidao estiveram imbuidos da mesma atitude insurgente de Bispo, pois
seu ideal foi a construgao do mesmo tipo de comunidade auto-sustentavel
e livre das opressdes do nosso Estado racista e capitalista. A diferenca é
que eles ndo puderam escrever diretamente as suas ideias e posi¢des € nem
restou uma transmissao mais plena da sua fala através do registro de seus
companheiros de luta. Por este motivo, o presente ensaio traz, como o
proprio autor diz no inicio da obra, a dimensio da memoria historica junto
com a dimensao do presente — no agora da sua experieéncia de quilombola
de hoje comparece o passado dos quilombos que existiram no Brasil nos
séculos anteriores.

A visibilidade da luta quilombola na esfera publica brasileira ¢é
relativamente recente, tendo crescido de fato somente apds a Constituicao
de 1988. Contudo, a sociedade brasileira raramente teve a oportunidade de
se deparar com reflexdes de quilombolas sobre a nagao como um todo,
para além das reivindicagbes especificas e legitimas da agenda de luta dos
quilombos canalizada principalmente pela Confederagio Nacional das
Comunidades Quilombolas (CONAQ), entidade da qual Nego Bispo
ocupa um lugar de representagao. Seu livro, neste particular, faz parte desta
luta, porque foi escrito também pela necessidade de difundir seus
conhecimentos e reflexdes entre seus companheiros; para além desse
esforco, porém, ele consegue colocar a luta quilombola brasileira em um

patamar mais amplo de reflexdo e capacidade critica que configura uma
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real contribuicao ao debate nessa area. Ao colocar-se no lugar de autor que
pensa a na¢do, Bispo escreve um ensaio que apresenta o estilo de um
manifesto ampliado. Abre o livro expondo o problema da formagio de
uma sociedade injusta sob indmeras formas; mostra o movimento
histérico de rebelides, revolucoes, insurgéncias e resisténcias contra as
injusticas enumeradas; e finalmente propée um modelo alternativo de
sociedade baseado na biointeracao, comum aos quilombos, aos terreiros
das religides de matriz africana, a capoeira e outras expressoes analogas dos
povos tradicionais.

E aqui podemos conectar a obra de Nego Bispo com um movimento
intelectual e politico recente, que nesse momento reverbera em toda a
América Latina e no Sul do Mundo em geral. O chamado movimento pos-
colonial, com suas varias vertentes tedricas, tem promovido as vozes das
comunidades silenciadas ap6s os ultimos cinco séculos de expansao violenta
e genocida dos pafses europeus centrais e dos Estados Unidos pelo mundo
inteiro. Os povos originarios, ou nagdes sem Estado, entre os quais os
quilombos, devem agora projetar sua voz para recontar, segundo sua
perspectiva de clamor por justica e resisténcia, a dor a que estiveram (e a que
ainda estdo) submetidos. As reflexdes de Bispo podem e devem dialogar
com as dos intelectuais e lideres das comunidades quilombolas e negras
rurais do Equador, da Colombia, da Venezuela e da América Central. Pelo
seu proprio titulo, o presente livro se projeta como exemplo brasileiro nessa
linha de frente internacional, ao tratar diretamente da colonizacao e propor
uma alternativa civilizatoria, baseada na biointeracao, ao atual modelo
ecocida e desumano de desenvolvimento econoémico no qual o Brasil, junto
com a maioria dos paises da América Latina, entrou de cabeca. E com essa
sintese de pensamento critico e libertario, e uma disponibilidade de mestre

ao ensinar um saber profundo e essencial para a
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vida (incluindo a alegtia, transparente no seu ensaio) que Bispo vem somar a

sua escrita quilombista a galeria da intelectualidade brasileira atual.

José Jorge de Carvalho
Brasilia, junho de 2015
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INTRODUCAO

presente atua como intetlocutor do passado e, consecutivamente,
O como locutor do futuro. Foi baseado neste principio que escrevi, no
ano de 2007, o livto Quilombos, Modos ¢ Significados’. Foi também a partir
dai que me deparei com a seguinte questdao: como definir e/ou
dimensionar o tempo? Ou seja, onde comegam e terminam o passado e o
presente e onde comega o futuro?

Ao invés de tentar responder objetivamente tais questionamentos,
para a escrita do meu segundo livro resolvi acompanhar o prosseguimento
do fluxo filoséfico do texto e expressar, por meio de referéncias cruzadas,
apontamentos historiograficos, sentimentos e experiéncias vivenciados, as
reflexdes e os conceitos que pretendo aqui apresentar.

Por acreditar que o tom do didlogo revela a distancia entre os

interlocutores e que a histéria é formada pela interlocugao entre os

SANTOS, Antonio Bispo. Quilombos, Modos e Significados. Editora COMEPI,
Teresina/PI, 2007.
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fatores e as a¢Ges desenvolvidas pela humanidade, sem ignorar os termos
presente, passado e futuro me dediquei a analise de temas e¢/ou eventos
que me permitiram perceber o percurso e os elementos interlocutores
entre a questdo socio racial contemporanea e o inicio da colonizagao
afro-pindoramica no Brasil?.

Para tanto, tentei explorar a dinamica Demanda H Meio H
Demanda, ou seja, Principio . Meio . Principio.

Ao aceitar o desafio de escrever essa espécie de reedicio expandida
das ideias do livro Quilombos, Modos e Significados, procurei dialogar com
os mesmos principios e exercitar a mesma metodologia, porém o que
mudou foram as minhas pretensoes. Ao invés de permanecer na analise de
carater reflexivo, optei por uma analise de carater resolutivo no refazimento
do percurso do inicio da colonizagdo as atuais recoloniza¢oes das
populagoes tradicionais contemporaneas.

Tendo a religiosidade se apresentado como fator preponderante no
processo de colonizagido e também por acreditar que a religido é uma
dimensdo privilegiada para o entendimento das diversas maneiras de viver,
sentir e pensar a vida entre os diferentes povos e sociedades, busquei
compreender as diferencas e a interlocugdo entre a cosmovisao monoteista
dos colonizadores e a cosmovisao politeista dos contra colonizadores,
refletindo sobre os seus efeitos e consequéncias nos processos de

colonizacao e de contra colonizacio'.

2 Pindorama (Terra das Palmeiras) é uma expressao tupi-guarani para designar todas as
regides e territorios da hoje chamada América do Sul. Utllizarei alternativamente
colonizagdo afro-pindoramica para denominar a colonizagio nas Américas,
enquanto um exercicio de descolonizacio da linguagem e do pensamento.

3 Contra colonizagdo e colonizac¢do é como pretendo conceituar os processos de
enfrentamento entre povos, ragas e etnias em confronto direto no mesmo espago
fisico geografico.

Introducao

Para ilustrar essa compreensao, estabeleci alguns paralelos entre os
modos de vida dos povos politeistas, desde o Quilombo de Palmares/
AL passando por Canudos/BA, Caldeirées/CE e Pau de Colher/BA/ PI
até chegar as comunidades tradicionais da atualidade e os modos de vida
dos povos monoteistas desde a escraviza¢ao e o desmantelamento, no
passado, de muitas de nossas comunidades aos atuais ataques e ameagas
do capitalismo desenvolvimentista contra as populacées tradicionais da
contemporaneidade.

Meu objetivo foi, portanto, refletit de maneira resolutiva sobre a
seguinte questdo: qual a diferenca entre o ataque dos colonizadores contra
0 Quilombo de Palmares no século XVII e os atuais ataques praticados
pelo grande capital contra as comunidades atingidas pelos megaprojetos,
ditos "empreendimentos", como, por exemplo, a construcio da Usina
Hidrelétrica de Belo Monte?*

Para responder a essa e a tantas outras perguntas, de maneira
resolutiva, pretendo apresentar algumas possibilidades de convivéncia
mais harmoniosa entre os diversos povos, a partir da confluéncia e da
interlocu¢ao entre a perspectiva desenvolvimentista e as experiéncias da

biointeracao..

4 A polémica em torno da construcio da Usina Hidrelétrica de Belo Monte na Bacia do Rio
Xingu ja dura mais de vinte anos, em fun¢do dos indmeros impactos socioambientais e
do carater autotitario com que o governo brasileiro vem conduzindo
o processo de licenciamento ambiental, desrespeitando direitos constitucionais ¢ a
autodeterminacdo dos povos indigenas, ribeirinhos, quilombolas, dentre outras
comunidades que vivem na regido.



AGORA E LEI

Da cadeia para quem me chamar de negro analfabeto
S6 nao da cadeia para quem impde o analfabetismo,
obstruindo meu acesso as escolas

Da cadeia para quem me chamar de negro burro

S6 nao da cadeia para quem me chamar de "moreno",

Mesmo sabendo que com isso querem me transformar

em um hibrido

E assim como aos burros, negar as condi¢des de

reproducao da minha raca

Nego Bispo




CAPITULO 1

INVASAO E COLONIZACAO

Comparando a cor da minha pele com a cor da pele da mog¢a que esta
digitando este texto, ela tem uma cor mais proxima do branco e a minha
cor esta mais proxima do pretos. Se compararmos as duas cores com O
papel que vamos usar na impressio deste livro, entdo a cor dela vai esta
mais proxima do amarelo e a minha se aproxima ainda mais do preto. Se ela
um dia visitar a Asia, encontrard muitas pessoas cuja cor se aproxima muito
da dela, enquanto aqui ela é branca, 14 essas pessoas sao amarelas.

Quanto a mim, se um dia eu visitar as arabias, também encontrarei
muitas pessoas com cores proximas a minha, enquanto aqui eu sou preto,

la essas pessoas sao arabes, mugulmanas, etc. Se aqui sairmos pelas ruas

5 A moca a quem me refiro é Rakuel Costa, considerada de pele branca e comprometida
com a luta quilombola. Deixo também registrado meus agradecimentos a Graga Silva,
Jania Torres, Matia Sueli Rodrigues de Souza e Tafs Garone pelas contribui¢Ses e
didlogos que permeiam a escrita deste livro.
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abracados, ela sera chamada sempre de branca e eu, de acordo com as pessoas
que irdo me olhar, serei preto, moreno, pardo, mulato, negro, etc. Enquanto
isso, ha um grupo de pessoas que em qualquer continente, mesmo tendo a cor
da pele bem préxima ao branco, sio chamadas de albinas. Por isso, entendo
que no caso da moga a quem me referi no inicio, amarelo ¢é cor, branco ¢ raca.
No meu caso, preto € cor, negro é raga, humano ¢é espécie e povo ¢ nagao.

Por assim percebet, se quisermos entender porque eu € a moga Somos
tratados de forma tio diferente na sociedade onde vivemos, embora
pertencendo a mesma espécie, a humana, precisamos dialogar profundamente
com os conceitos de cor, raca, etnia, colonizacao e contra colonizacao.

Nio pretendo fazer aqui um trabalho académico, nem tenho os
elementos necessarios para isso. O que tentarei fazer ¢ analisar as relagoes
entre as populagoes que tem uma cor que se aproxima da cor da referida
moca e as populagdes com cor semelhante a minha na sociedade brasileira.

Para fazer essa analise, partirei dos documentos e das resolugdes que
deliberaram sobre a vinda dos europeus e dos africanos para o Brasil e da
recepcao que ambos tiveram dos povos originarios dessa terra. Espero como
resultado fomentar um amplo debate nio apenas sobre o conceito de raga e de
cor, mas sobre as relagdes entre as pessoas e os diferentes povos nos processos de
colonizagdo e de contra colonizagdo das Américas, as organizagoes produzidas
nesses processos € o que isso pode significar na busca de relagdes de vida mais

harmoniosas.

1.1 LEITURAS SOBRE A COLONIZACAO

Existem incontaveis versoes sobre a vinda dos colonizadores para o

Brasil. Uma bastante exética que aprendi no meu tempo de escola é a de

I Invasao e colonizacao

que os portugueses chegaram ao Brasil por que se perderam no caminho
das Indias, por onde pretendiam restabelecer o comércio de especiarias.
Essa versio tenta ganhar consisténcia na denominagao que foi dada aos
povos originarios por eles aqui encontrados. Esses povos até hoje sio
chamados de "indios", exatamente porque os portugueses pensavam ter
chegado as Indias.

O estranho é que mesmo pensando ter chegado as Indias, logo
denominaram essa terra de Monte Pascoal. Ao perceber que nao era um
monte, chamaram-na Terra de Vera Cruz, Terra de Santa Cruz e, por
ultimo, Brasil. Mais estranho ainda é que os povos aqui encontrados
como, por exemplo, os povos de lingua tupi que chamavam essa terra de
Pindorama (Terra das Palmeiras), continuam sendo chamados de indios.

Como sabemos, esses povos possuem varias autodenominagdes. Os
colonizadores, ao os generalizarem apenas como 'indios", estavam
desenvolvendo uma técnica muito usada pelos adestradores, pois sempre
que se quer adestrar um animal a primeira coisa que se muda ¢ o seu nome.
Ou seja, os colonizadores, ao substituirem as diversas autodenominagoes
desses povos, impondo-os uma denominacido generalizada, estavam
tentando quebrar as suas identidades com o intuito de os coisificar/
desumanizar. Mesmo compreendendo isso, vou utilizar também de forma
generalizada o termo povos pindoramicos com a intencdo principal de
contestar a denominacao forjada pelos colonizadores.

Com relagao aos africanos, também aprendi na escola varias versoes.
Uma delas é a de que pelo fato dos indios terem se rebelado contra o
trabalho escravo os portugueses resolveram trazer o povo da Aftica, porque
esses seriam mais "docels", portanto, mais facilmente "domesticaveis". No
entanto, os povos afticanos, assim como os povos pindoramicos, também se

rebelaram contra o trabalho escravo e possuem as suas diversas
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autodenominag¢des. Os colonizadores, a0 chama-los apenas de "negros",
estavam utilizando a mesma estratégia usada contra os povos pindoramicos
de quebra da identidade por meio da técnica da domesticagao.

Hoje, algum tempo fora da escola, tenho encontrado/percebido
outras fontes de informacdes que dialogam com essas versoes. Dentre as

que mais me chamaram a atenc¢ao ha as Bulas Papais. Senao vejamos:

Nbs /...] concedemos livre e ampla licenga ao rei Afonso para
invadir, perseguir, capturar, derrotar e submeter todos os
sarracenos e quaisquer pagaos e outros inimigos de Cristo
onde quer que estejam seus reinos [..| e propriedades e
reduzi-los a escravidao perpétua e tomar para si e seus
sucessores seus reinos [...] e propriedades" (Bula "Romanus

Pontifex", Papa Nicolau V, 08 de janeiro de 1455) ©.

Como podemos ver, essa Bula nio fala em especiarias e sequer cita a
India. O que ela enfatiza ¢ o cristianismo e o paganismo, concedendo amplos
poderes aos cristaos para fazerem o que quisessem com os pagaos. Nesse
caso, preciso dizer o que compreendo como cristianismo e paganismo.

No meu entender, os cristaos citados na Bula sio os povos que cultuam
um unico Deus, o Deus da Biblia, onipotente, onisciente e onipresente, isto é,
que pertencem a uma religiao monoteista. Ja os ditos pagaos sio 0s povos
que cultuam os elementos da natureza tais como a tetra, a agua, o ar, o sol e
varias outras divindades do universo, as quais chamam de deusas e deuses, ¢
por isso pertencem as religices politefstas.

Nesse perfodo, os povos cristios concentravam-se predominantemente

na Buropa. Nao entendo que critérios a Igreja utilizou ao escolher Portugal

6 Iny SILVA, José Moreira. 2006.
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e Espanha para aplicagdo da Bula Papal, no entanto reconheco que os
licenciados nao hesitaram na execucdo da missao recebida. Tanto é que
foram os primeiros a chegar as Américas na condicao de colonizadores, ¢
aqui cumpriram rigorosamente a Lei Papal, subjugando os povos originarios
eindo buscar para o mesmo fim os povos do continente africano.

Entao podemos perceber que esses eram os citados povos pagaos. O
estranho ¢ que a escola sempre se refere a esses povos apenas como negros
eindios, desconsiderando as suas diversas autodenominacoes e ocultando
a relacao colonialista por detras de tais denominagoes. Isso porque para
os cristios ¢é necessario justificar que essas pessoas sao apenas "coisas",
que elas ndo tém "alma" e que, por isso, delas podem se utilizar como
bem quiserem.

Curioso por mais informagoes, me fiz o seguinte questionamento: esse
comportamento dos cristios era apenas contra os povos ditos pagaos? Uma

resposta bastante interessante eu li na Bula Papal de 1567 ¢ a apresento:

Pela autoridade da presente carta, Nos ordenamos que todo e
cada judeu de ambos os sexos em Nosso dominio temporal e
em todas as cidades, terras, lugares e baronatos sujeitos a eles
deve deixar sua terra no espaco de trés meses a partir da
publicacao da presente carta. Devem ser despojados de suas
propriedades e processados de acordo com a lei. Eles devem
tornar-se servos da Igreja Romana e sujeitar-se a servidao
perpétua. E a dita Igreja deve ter sobre eles os mesmos direitos

que outros dominios tém sobre seus escravos e servos (Papa

Pio V, 1567, Bula Romanus Pontifex, VII, 741)".

7 In; SILVA, José Moreira. 2006.
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Assinadas por Papas diferentes, podemos ver que as Bulas Papais
fogem do carater pessoal de um lider e atendem as delibera¢oes doutrinarias
de uma religido, no caso o cristianismo. O estranho aqui é que o judaismo
também ¢ uma religido monoteista e originaria da mesma biblia. Porém, a
servidio dos judeus tem um carater diferenciado, pois a Bula Papal
recomenda que eles sejam servos da propria Igreja Romana e ndo escravos
dos reis e senhores, conforme foram submetidos os povos pagaos. E
quando a mesma Bula recomenda que esses sejam processados, reconhece a
sua condicdo de sujeitos de direito.

O que da para perceber ¢ que, nesse caso, a Igreja nao pretende
eliminar a doutrina religiosa dos judeus, mas tao somente despoja-los de
suas propriedades, dando-lhes ainda um prazo de trés meses para
abandonarem as suas terras e posses. Podemos, entdo, afirmar que se trata
de uma coloniza¢ao moderada, diferente do que foi determinado para os
pagdos politefstas: a elimina¢ao da propria doutrina.

As citagoes dos trechos das Bulas Papais indicam a necessidade de se
recorrer a Biblia para melhor dialogar com os reais fundamentos da
cosmovisiao dos colonizadores. Eis, entao, um excerto da Biblia que considero

importante para compreendermos a cosmovisao dos colonizadores.

Javé deus disse para o homem: "ja que vocé deu ouvidos a
sua mulher e comeu da 4arvore cujo fruto eu lhe tinha
proibido comer, maldita seja a terra por sua causa. Enquanto
voce viver, vocé dela se alimentara com fadiga. 18 A terra
produzira para vocé espinhos e ervas daninhas, e vocé
comera a erva dos campos. 19 Vocé comera seu pao com o
suor do seu rosto até que volte para terra, pois dela foi tirado,

vocé poé e a0 poé voltara". (GENESIS 3:17).

I Invasao e colonizacio

Por bem dizer, o Deus da Biblia inventou o trabalho e o fez como um
instrumento de castigo. Daf entendemos o carater escravagista de qualquer

sociedade que venha a construir seus valores a partir das igrejas originarias
da Biblia.

O Deus da Biblia, ao expedir e executar essa sentenc¢a, condenou o
seu povo a penas perpétuas e indefensaveis, portanto, precisamos analisar
essa leitura com certo detalhamento. Sendo vejamos: ao amaldicoar a terra e
determinar uma relagdo fatigante entre o seu povo e a terra, classificando os
frutos da terra como espinhos e ervas daninhas e impondo aos condenados

que nao comam de tais frutos, s6 podendo comer das ervas por eles

produzidas no campo com o suor do seu préprio corpo, o Deus da i,

além de desterritorializar o seu povo, também os aterrorizou de ta forma
que nio sera nenhum exagero dizer que nesse momento ele inventou o
terror psicolégico que vamos chamar aqui de cosmofobia.

E como se ndo bastasse o terror psicologico, a invengao do trabalho
como castigo ¢ o amaldicoamento dos frutos da terra, os versiculos que
vamos apresentar agora também comprovam o uso dos textos biblicos

como fundamento ideolégico para a tragédia da escravidao.

Nio ¢ o discipulo mais do que o seu mestre, nem o servo

mais do que o seu senhor. (MATEUS 10:24).

O servo que soube a vontade do seu senhor, ¢ nio se
aprontou, nem fez conforme a sua vontade, serd castigado
com muitos agoites; 48, mas o que nao a soube, ¢ fez coisas
que mereciam castigo, com poucos agoites serd castigado.
Daquele a quem muito ¢ dado, muito se lhe requererd; e a
quem muito ¢ confiado, mais ainda se lhe pedira. (LUCAS
12:47 e 48: (Jesus falando))
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Vés, servos, obedecei em tudo a vossos senhores segundo a
carne, nao servindo somente a vista como para agradar aos

homens, mas em singeleza de coragido, temendo ao Senhor.
(COLOSSENSES 3:22).

Quem ¢, pois, o servo fiel e prudente, que o senhor pos sobre
0s seus servigais, para a tempo dar-lhes o sustento?46 Bem-
aventurado aquele servo a quem o seu senhor, quando vier,
achar assim fazendo.47 Em verdade vos digo que o pora sobre
todos os seus bens.48 Mas se aquele outro, o mau servo, disser
no seu coracao: Meu senhor tarda em vir,49 e comecar a
espancar 0s seus conservos, € a comer e beber com os ébrios,50
vira o senhor daquele servo, num dia em que ndo o espera, e
numa hora de que nio sabe,51 e corta-lo-a pelo meio, e lhe dara
a sua parte com os hipdcritas; ali havera choro e ranger de
dentes. (MATEUS 24:45).

Todos os servos que estio debaixo do jugo considerem seus
senhores dignos de toda honra, para que o nome de Deus e a
doutrina nio sejam blasfemados.2 E os que tém senhores
crentes nao os desprezem, porque sao irmaos; antes os sirvam
melhor, porque eles, que se utilizam do seu bom setvigo, sio
crentes ¢ amados. Ensina estas coisas. (TIMOTEQ 6:1).

Exorta os servos a que sejam submissos a seus senhores em
tudo, sendo-lhes agradaveis, nio os contradizendol0 nem
defraudando, antes mostrando perfeita lealdade, para que em
tudo sejam ornamento da doutrina de Deus nosso Salvador.

(TITO 2:9).

Entao o anjo do Senhor, achando-a junto a uma fonte no

deserto, a fonte que esta no caminho de Sur,8 perguntou-lhe:

L. Invasao e colonizacio

Agar, serva de Sarai, donde vieste, e para onde vais? Respondeu
ela: Da presenca de Sarai, minha senhora, vou fugindo.9 Disse-
lhe o anjo do Senhor: Torna-te para tua senhora, e humilha-te
debaixo das suas maos. (GENESIS 16:7).

Se alguém ferir a seu servo ou a sua serva com pau, € este
morrer debaixo da sua mao, certamente sera castigado;21

mas se sobreviver um ou dois dias, nio serd castigado;
porque ¢é dinheiro seu. (EXODO 21:20).

Pois venderei vossos filhos e vossas filhas na mio dos filhos
de Juda, e estes os venderdo aos sabeus, a uma nagao remota,
porque o Senhor o disse. (JOEL 3:8).

Vos

senhores, nio somente aos bons ¢ moderados, mas também

servos, sujeitai-vos com todo o temor aos VOSsSOs

bl

aos maus.19 Porque isto é agradavel, que alguém, por causa da
consciéncia para com Deus, suporte tristezas, padecendo
injustamente20 Pois, que gléria é essa, se, quando cometeis
pecado e sois por isso esbofeteados, sofreis com paciéncia? Mas
se, quando fazeis o bem e sois afligidos, o sofreis com
paciéncia, isso ¢ agradavel a Deus. (PEDRO 2:18).

A partir dessas citagoes fica bastante dificil negar a importancia da Biblia

para o desenvolvimento da escravidao.

Outro documento que considero importante para ilustrarmos o
pensamento dos colonizadores sobre os povos que pretendiam escravizar € a
Carta de Pero Vaz de Caminha, escrita entre 26 de abtil e 02 de maio de
1500, em Porto Seguro/BA, e remetida a D. Manuel I de Portugal, Rei de
Portugal, para lhe comunicar sobre o descobrimento/invasio do vasto
territorio que posteriormente viria a ser chamado de Brasil. Apresentaremos

e analisaremos, em seguida, alguns trechos da referida carta.
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Bastara que até aqui, como quer que se lhes em alguma parte Antonio Vieira: "é melhor ser escravo no Brasil e salvar sua alma que viver livre
~ . 1 . A ~ A . .. 9

amansassem, logo de uma maio para outra se esquivavam, na Africa e perdé-la" (Sermio do Pe. Antonio Vieira aos escravos) .

como pardais do cevadouro. Ninguém ndo lhes ousa falar de Os trechos da Carta de Pero Vaz de Caminha que vamos apresentar

tijo para ndo se esquivatem mais. E tudo se passa como eles agora servirdo como um instrumento de andlise sociolégica que estabeleceu o

N | . . .
querem — para os bem amansarmos (...) petfil dos colonizadores e, consecutivamente, dos contra colonizadores.

Parece-me gente de tal inocéncia que, se nos entendéssemos a )
) o ) o 1. Invasao e colonizacio
sua fala e eles a nossa, seriam logo cristaos, visto que nao tém ) o
_ Eles nio lavram nem criam. Nem ha aqui boi ou vaca, cabra,
nem entendem crenga alguma, segundo as aparéncias. E _ ) .
_ ovelha ou galinha, ou qualquer outro animal que esteja
portanto se os degredados que aqui hdo de ficar aprenderem ) . .
acostumado ao viver do homem. E nio comem sendo deste

bem a sua fala e os entenderem, nao duvido que eles, segundo ) o )
inhame, de que aqui hd muito, e dessas sementes e frutos que

a santa tencao de Vossa Alteza, se fardao cristaos e hao de crer ) o ) ) _
a terra e as arvores de si deitam. E com isto andam tais e tao

na nossa santa fé, a qual praza a Nosso Senhor que os traga, . o . .
) o rijos e tao nédios que o nao somos nos tanto, com quanto
porque certamente esta gente ¢ boa e de bela simplicidade. E _
trigo e legumes comemos.

imprimir-se-a facilmente neles qualquer cunho que lhe
quiserem dar, uma vez que Nosso Senhor lhes deu bons Nesse dia, enquanto ali andavam, dancaram (....)

corpos e bons rostos, como a homens bons. E o Ele nos para . . ~ . ,
P > p Esses que estiveram sempre a pregacao estavam assim como nos

aqui trazer creio que nao foi sem causa. E portanto Vossa olhando pata ele. E aquele que digo, chamava alguns, que viessem

Alteza, pois tanto deseja acrescentar a santa fé catdlica, deve ali. Alguns vinham e outros iam-se; e acabada a pregacio, trazia
o > b

cuidar da salvagio deles. E prazerd a Deus que com pouco Nicolau Coelho muitas cruzes de estanho com crucifixos, que lhe

1 im!' . .
trabalho seja assim! ficaram ainda da outra vinda. E houveram por bem que

1ar1gassern a cada um sua a0 pescogo. Por essa causa se assentou o

Conforme ja argumentamos, aqui esta explicitada a intencdo dos padre frei Henrique a0 pé da cruz; e ali lancava a sua a todos —
colonizadores de animalizar e/ou coisificar os povos pindordmicos pata um a um — ao pescoco, atada em um fio, fazendo-lha primeiro
domestica-los, desconsiderando suas autodenominagoes e igualando-os aos beijar e levantar as maos. Vinham a isso muitos; e lancavam-nas
pardais. E nem precisamos questionar o fato de Pero Vaz nio representar todas, que setiam obra de quarenta ou cinqiienta. E isto acabado
oficialmente a Igreja, porque o conteudo dos trechos citados serd — eta ja bem uma hora depois do meio dia —viemos as naus a
posteriormente reafirmado, no século XVII, em um sermio do Padre comer, onde o Capitdo trouxe consigo aquele mesmo que fez aos

outros aquele gesto para o altar e para o céu,

8 CAMINHA, Pero Vaz de. A Carta. Disponivel em: http:/ /www.culturabrasil.org/
carta.htm. Acesso em 16/09/2007. 9 In; SILVA, José Moreira. 2006.
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(e um seu irmao com ele). A aquele fez muita honra e deu-lhe

uma camisa mourisca; € 20 outro uma camisa destoutras.

E segundo o que a mim e a todos pareceu, esta gente, nao
lhes falece outra coisa para ser toda crista, do que
entenderem-nos, porque assim tomavam aquilo que nos viam
fazer como noés mesmos; por onde pareceu a todos que
nenhuma idolatria nem adoragao tém. E bem creio que, se
Vossa Alteza aqui mandar quem entre eles mais devagar ande,
que todos serao tornados e convertidos ao desejo de Vossa
Alteza. E por isso, se alguém vier, nio deixe logo de vir
clérigo para os batizar; porque ja entdo terdo mais
conhecimentos de nossa fé, pelos dois degredados que aqui

entre eles ficam, os quais hoje também comungaram.

Entre todos estes que hoje vieram nio veio mais que uma
mulher, moga, a qual esteve sempre a missa, a qual deram um
pano com que se cobrisse; e puseram-lho em volta dela.
Todavia, a0 sentar-se, ndo se lembrava de o estender muito
para se cobrir. Assim, Senhor, a inocéncia desta gente ¢ tal

que a de Adao nao seria maior — com respeito ao pudor.

Ora veja Vossa Alteza quem em tal inocéncia vive se se
convertera, ou nao, se lhe ensinarem o que pertence a sua

salvagao. (...)

Até agora nao pudemos saber se hd ouro ou prata nela, ou
outra coisa de metal, ou ferro; nem lha vimos. Contudo a terra
em si ¢ de muito bons ares frescos e temperados como os de
Entre-Douro-e-Minho, porque neste tempo d'agora assim os
achiavamos como os de 1i. Aguas sio muitas; infinitas. Em tal
maneira ¢ graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-se-a nela

tudo; por causa das aguas que tem!

L. Invasao e colonizagao

Contudo, o melhor fruto que dela se pode tirar parece-me que
sera salvar esta gente. E esta deve ser a principal semente que
Vossa Alteza em ela deve langar. E que nao houvesse mais do
que ter Vossa Alteza aqui esta pousada para essa navegacao de
Calicute bastava. Quanto mais, disposi¢ao para se nela cumprir
e fazer o que Vossa Alteza tanto deseja, a saber,

acrescentamento da nossa fé! (...)

Deste Porto Seguro, da Vossa Ilha de Vera Cruz, hoje, sexta-

feira, primeiro dia de maio de 1500. Pero Vaz de Caminhai®

E importante observar que ao se referir aos nativos, Pero Vaz de
Caminha reconhece que a relagao daquele povo com os elementos da natureza,
ou seja, com o seu territorio, os permite uma condi¢ao de vida invejavel diante
da condi¢ao dos recém-chegados colonizadores. Isso demonstra, seguramente,
que os colonizadores, ao acusarem esse povo de improdutivo e atrasado,

estavam querendo refletir naquele povo a sua prépria imagem.

1.2 A COSMOVISAO CRISTA MONOTEISTA E A
COSMOVISAO PAGA POLITEISTA

O processo de escravizagdo no Brasil tentou destituir os povos afro-
pindoramicos de suas principais bases de valores socioculturais, atacando suas
identidades individuais e coletivas, a comegar pela tentativa de substituir o
paganismo politeista pelo cristianismo curo monoteista.

No plano individual, as pessoas afro-pindoramicas foram e continuam

10 CAMINHA, Pero Vaz de. A Carta. Disponivel em: http://www.culturabrasil.org/
carta.htm. Acesso em 16/09/2007.
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sendo taxadas como infetriores, religiosamente tidas como sem almas,
intelectualmente tidas como menos capazes, esteticamente tida como feias,
sexualmente tidas como objeto de prazer, socialmente tidas como sem
costumes e culturalmente tidas como selvagens. Se a identidade coletiva se
constitui em didlogo com as identidades individuais e respectivamente pelos
seus valores, ndo ¢ preciso muita genialidade para compreender como as
identidades coletivas desses povos foram historicamente atacadas.

No entanto, na perspectiva da resisténcia cultural, essas identidades
vém sendo ressignificadas como forma de enfrentar o preconceito e o
etnocidio praticado contra povos afro-pindoramicos e os seus descendentes.

Muitos sao os autores que escreveram sobre a trajetoria dos povos afro-
pindoramicos e sobre a sua importancia para a historia do Brasil. Portanto, o
que vamos falar pode ser encontrado em varias bibliografias. Podetfamos aqui
fazer referéncias a varias delas, mas nao sera necessario, porque a trajetotia
desses povos transpoe qualquer texto cientifico ou literario. Ela ¢ visivel e
palpavel materialmente e pode ser sentida imaterialmente, tanto quando
olhamos para o passado e fazemos referéncia aos nossos ancestrais, como
hoje quando visitamos as comunidades da atualidade e dialogamos com as
suas organizagoes e manifestagoes culturais.

Vamos fazer agora um breve comparativo entre as matrizes culturais
dos colonizadores e as matrizes culturais dos contra colonizadores, a comecar
pelas bases religiosas. Como ja falamos, faz-se por bem entendermos que as
populacdes desenvolvem sua cosmovisao a partir da sua religiosidade e é a
partir dessa cosmovisao que constroem as suas varias maneiras de viver, ver e
sentir a vida.

O povo eurocristio monoteista, por ter um Deus onipotente,
onisciente e onipresente, portanto unico, inatingivel, desterritorializado,

acima de tudo e de todos, tende a se organizar de maneira exclusivista,
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vertical e/ou lineat. Isso pelo fato de ao tentarem ver o seu Deus, olharem
apenas em uma unica direcao. Por esse Deus ser masculino, também
tendem a desenvolver sociedades mais homogéneas e patriarcais. Como
acreditam em um Deus que nao pode ser visto materialmente, se apegam
muito em monismos objetivos e abstratos.

Quanto aos povos pagios politefstas que cultuam varias deusas e deuses
pluripotentes, pluricientes e pluripresentes, materializados através dos
elementos da natureza que formam o universo, é dizer, por terem deusas e
deuses tertitotializados, tendem a se organizar de forma circular e/ou
horizontal, porque conseguem olhar para as suas deusas e deuses em todas as
direcoes. Por terem deusas e deuses tendem a construir comunidades
heterogéneas, onde o mattiarcado e/ou pattiarcado se desenvolvem de acordo
com os contextos histéricos. Por verem as suas deusas e deuses at
elementos da natureza como, por exemplo, a agua, a terra, o fogo
outros elementos que formam o universo, apegam-se a plurismos
subjetivos e concretos.

Para melhor ilustrar essas diferencas, vamos apresentar algumas
experiéncias organizativas dos povos cristaos monoteistas ¢ dos povos

pagaos politeistas.

1.2.1 RELIGIOSIDADE

Ao frequentarmos um culto em um templo cristio monoteista (um
jurado em um férum da justica comum), podemos verificar todos os fiéis
(cidadaos) postados verticalmente de frente ao altar (Tribuna do Juri), onde
um pregador (Juiz) que possui status para falar em nome de Deus (da
Justica) fala das normas estaticas escritas na Biblia (Codigo Legal), cobra

dos fiéis (cidadaos) comportamentos e agdes voltadas para a vontade
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de Deus (Justica), avisa que Deus (Justi¢a) punira os desobedientes e por
fim anuncia as possiveis sentencas. Porém em nome de Deus (Justica)
abre oportunidades para que os pecadores (réus) recorram aos santos
(advogados) e, através de doagdes generosas (honorarios), interfiram
perante Deus (Justica) pela a sua salvagao (absolvi¢ao).

Nos terreiros dos povos pagaos politeistas (nas festas), as filhas e
filhos de santo (pessoas da comunidade) se organizam circularmente no
centro do terreiro (salao de festas), juntamente com a mae ou pai de santo
(animadora ou animador da festa) através de quem as deusas e deuses se
manifestam, compartilhando a sabedoria da ancestralidade e a forga viva da

natureza, de acordo com a situagiao de cada pessoa da comunidade.

1.2.2 TRABALHO

Javé deus disse para o homem: "ja que vocé deu ouvidos a
sua mulher e comeu da arvore cujo fruto eu lhe tinha
proibido comer, maldita seja a terra por sua causa. Enquanto
voce viver, vocé dela se alimentara com fadiga. 18 A terra
produzira para vocé espinhos e ervas daninhas, e vocé
comera a erva dos campos. 19 Vocé comera seu pao com o
suor do seu rosto até que volte para terra, pois dela foi tirado,

vocé é pé e a0 p6 voltard". (GENESIS [3] 17).

Como podemos interpretar nesta leitura biblica, o trabalho (castigo)
foi criado pelo Deus dos cristios para castigar o pecado, portanto, o seu
produto dificilmente servira ao seu produtor que, por nao ver o seu Deus
de forma materializada, muitas vezes se submete a outro senhor que

desempenha o papel de coordenador do trabalho (castigo). Talvez por isso
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o produto concreto do trabalho (castigo) tenha evoluido facilmente para
a condicao fetichista de mercadoria sob o regimento do "Deus dinheiro".

Nas religides de matriz afro-pindoramicas a terra, ao invés de ser
amaldicoada, é uma Deusa e as ervas niao sio daninhas. Como nao existe o
pecado, o que ha ¢ uma forca vital que integra todas as coisas. As pessoas,
ao invés de trabalhar, interagem com a natureza e o resultado dessa
interagao, por advir de relacbes com deusas e deuses materializados em

elementos do universo, se concretizam em condicoes de vida.

1.2.3 MANIFESTACOES CULTURAIS

As manifestacbes culturais dos povos eurocristdos monoteistas
geralmente sao organizadas em wuma estrutura vertical com regras
estaticamente pré-definidas, nimero limitado de participantes classificados
por sexo, faixa etaria, grau de habilidade, divididos em times e/ou equipes,
segmentadas do coletivo para o individuo (onde o talento individual
costuma ser mais valorizado que o trabalho em equipe) e em permanente
estado de competitividade. As competicbes sio praticadas em espagos
delimitados e arbitradas por um juiz, aos olhos de torcedores e simpatizantes
que devem participar com vaias ¢/ou aplausos.

As manifestagdes culturais dos povos afro-pindoramicos pagaos
politeistas sao organizadas geralmente em estruturas circulares com
participantes de ambos os sexos, de diversas faixas etarias e nimero
ilimitado de participantes. As atividades sao organizadas por fundamentos e
principios filoséficos comunitarios que sao verdadeiros ensinamentos de
vida. E por isso que no lugar dos juizes, temos as mestras ¢ os mestres na

conducao dessas atividades. As pessoas que assistem, ao invés de torcerem,
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podem participar das mais diversas maneiras e no final a manifestagio ¢ a
grande vencedora, porque se desenvolveu de forma integrada, do individual
para o coletivo (onde as agdes e atividades desenvolvidas por cada pessoa

sa0 uma expressao das tradi¢oes de vida e de sabedoria da comunidade).

Observando o conteido organizativo e os regramentos que governam
essas diferentes modalidades, logo podemos perceber que as manifestagoes
de matriz eurocrista monoteista trabalham o coletivo de forma segmentada e
as manifestagdes afro-pindoramicas politeistas trabalham o individuo de
forma integrada. Um exemplo ilustrativo é a diferenca entre o futebol
(criados pelos ingleses, um povo de cosmovisao monotefsta) e a capoeira
(criada pelos povos afro-pindoramicos, de cosmovisao politefsta).

O jogo de futebol ¢é regido por regras estaticas e pré-definidas, onde
vinte e duas pessoas jogam, uma pessoa julga e milhares de pessoas assistem.
Pode ocorrer que entre as pessoas que assistem exista alguém que jogue
melhor que uma das vinte e duas pessoas que estao jogando. Mesmo assim
dificilmente esse alguém podera entrar no jogo.

Numa roda de capoeira, regida pelos ensinamentos de vida, podemos
ter cinquenta pessoas jogando, uma pessoa ensinando e pouquissimas
assistindo. Entre as poucas pessoas que assistem pode haver alguma que
nunca viu a capoeira. No entanto, se esta quiser, ela pode entrar na roda e
jogar.

Uma pessoa de qualquer sexo e de qualquer idade que nao conheca
nenhuma das duas modalidades tem muito mais probabilidade de ser
convidada para entrar numa roda de capoeira que num jogo de futebol.
Essa logica excludente do futebol e inclusiva da capoeira estio presentes
no dia a dia e fazem parte do processo organizativo da coletividade. Eis a

importancia das cosmovisdes na organizac¢ao das sociedades.

Apbs apresentarmos algumas das principais diferencas entre a
cosmovisao cristd monoteista e a cosmovisao paga politeista dentro de
uma perspectiva comparativa, vamos agora analisar os efeitos dessas
diferencas em contextos historicos mais especificos, relativos ao contato

entre esses povos.



Fogo!...Queimaram Palmares,

Nasceu Canudos.

Fogo!...Queimaram Canudos,

Nasceu Caldeiroes.

Fogo!...Queimaram Caldeirdes,

Nasceu Pau de Colher.

Fogo!...Queimaram Pau de Colher...

E nasceram, e nascerdo tantas outras comunidades

que os vao cansar se continuarem queimando

Porque mesmo que queimem a escrita,
Nao queimardo a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,
Nao queimarao os significados.
Mesmo queimando 0 nosso povo,

Nao queimardo a ancestralidade.

Nego Bispo



CAPITULO 2

GUERRAS DA COLONIZACAO

Até o momento dialogamos usando as terminologias eurocristio
monotefsta e afro-pindoramico politeista, isso para fugir um pouco do
senso comum na identificacdo dos povos formadores da sociedade dita
brasileira. Nao é novidade que esses povos sao originarios da Europa, da
Africa e das Américas, embora historicamente tenham sido denominados
apenas como brancos, negros e indios.

Até entdo discutimos sobre esse triangulo tentando raciocinar a partir
das matrizes culturais filosoficas e cosmovisivas de cada um desses povos,
estabelecendo os paralelos necessarios. A partir de agora, vamos debater as
mesmas matrizes culturais em confronto direto no mesmo espago fisico
geografico. Para tanto, usaremos as denominagoes colonizadores e contra
colonizadores.

Vamos compreender por colonizagao todos os processos etnocéntricos

de invasio, expropriacao, etnocidio, subjugacio e até de substituicao de uma
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cultura pela outra, independentemente do territério fisico geografico em
que essa cultura se encontra. E vamos compreender por contra
colonizacdo todos os processos de resisténcia e de luta em defesa dos
territorios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significagdes
e os modos de vida praticados nesses territorios.

Assim sendo, vamos tratar os povos que vieram da Africa e os povos
originarios das Américas nas mesmas condicoes, isto ¢, independentemente
das suas especificidades e particularidades no processo de escravizagdo, os
chamaremos de contra colonizadores. O mesmo faremos com os povos que
vieram da Europa, independentemente de serem senhores ou colonos, os
trataremos como colonizadores.

E sabido que o povo da Affica, a0 chegar ao Brasil, imediatamente
se rebelou contra os colonizadores, deles escapando de varias maneiras:
adentrando-se pelas matas virgens, reconstituindo os seus modos de vida
em grupos comunitirios contra colonizadores, formando comunidades
em parceria com os povos nativos, em determinados casos organizados
como nomades, outras vezes ocupando um territorio fixo.

Para essas comunidades contra colonizadoras, a terra era (e continua
sendo) de uso comum e o que nela se produzia era utilizado em beneficio
de todas as pessoas, de acordo com as necessidades de cada um, s6 sendo
permitida a acumulagdao em prol da coletividade para abastecer os periodos
de escassez provocados por irregularidades climaticas, guerras ou os longos
perfodos de festividades.

No periodo colonial, tais comunidades foram denominadas pelos
colonizadores como Mucambos, Quilombos, Retiros, etc., e consideradas
pela legislacao vigente como organizagoes criminosas.

Essas comunidades, pelo grau de enfrentamento que ofereceram aos

colonizadores, ganharam repercussao historica até os dias atuais. Vale

2. Guerras da colonizagao

ressaltar que os Quilombos permaneceram como organiza¢des
criminosas desde o inicio da colonizagdao do Brasil até a promulgacao da
Lei Aurea, em 13 de maio de 1888, que aboliu a escravidio no Brasil.

Ap6s esse periodo, o termo Quilombo caiu em desuso, juntamente
com a legislacao que os criminalizava. Porém a criminalizacao e a violéncia
contra essas comunidades permaneceram, tendo como alvo seus modos de
vida, suas expressOes culturais e seus territorios, isto €, as suas formas de
resisténcia e de auto-organizacao comunitaria contra colonial.

Um exemplo bastante ilustrativo da continuidade da perseguicao aos
Quilombos é o Capitulo XIII — Dos Vadios e Capoeiras do Cédigo Penal
da Republica, instituido pelo Decreto de No 847 de 11 de outubro de
1890, que proibiu e criminalizou a pratica da capoeira, ainda na fase de
implantagao da Republica, durante o governo provisério, antes mesmo da
promulgacdo da primeira constituicao republicana e apenas dois anos apos
a abolicao da escravatura. Destaca-se que era considerada circunstincia
agravante pertencer o capoeira a alguma banda ou malta, prevendo pena
em dobro caso fosse chefe ou cabe¢a do grupo, além de deportagiao apds

cumprimento da pena, caso fosse estrangeiro (leia-se africano).

Art. 402. Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade
e destreza corporal conhecidos pela denominagio de
capoeiragem; andar em correrias, com armas € Instrumentos
capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando tumultos
ou desordens, ameacando pessoa certa ou incerta, ou incutindo

terror de algum mal:

Pena — de prisao cellular de dous a seis mezes.

Paragrapho unico. E' considerado circumstancia aggravante
pertencer a capoeira a alguma banda ou malta. Aos chefes, ou

cabegas, se impora a pena em dobro.
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Art. 403. No caso de reincidencia, serd applicada ao

capoeira, no grao maximo, a pena do art. 400.

Paragrapho unico. Si for estrangeiro, sera deportado

depois de cumprida a pena.

Art. 404. Si nesses exercicios de capoeiragem perpetrar
homicidio, praticar alguma lesio corporal, ultrajar o pudor
publico e particular, perturbar a ordem, a tranquilidade ou a
seguranca publica, ou for encontrado com armas, incorrera

cumulativamente nas penas comminadas para taes crimes.

Com a promulgaciao da primeira constitui¢do republicana, em 24 de
fevereiro de 1891, todos os analfabetos, em sua imensa maioria negros e
indios, perderam o direito ao voto e o direito de serem eleitos, assim como
também foram cerceados o direito de falarmos as nossas linguas, de
praticarmos os nossos cultos, de festejarmos, etc., criminalizando e/ ou
impondo uma série de dificuldades para mantermos vivos todos os
simbolos e as significa¢gdes dos nossos modos de vida.

Tamanha foi a opressao sofrida nesses tempos que durante todo
o periodo republicano (1889-1930), assistimos no Brasil a eclosao de
inameros conflitos e rebelides, inclusive no interior da prépria organizagao
politico-social dos colonizadores como, por exemplo, a Revolta da Chibata
(1910), a Revolta dos Tenentes (1922) e a Revolta de 1924 que
se desdobrou na Coluna Prestes.

O acimulo dessas tensoes sociais foi, aos poucos, minando a
organizagao politico-social dos republicanos que, em 1930, sofreram um
golpe militar, dando inicio ao chamado Governo Provisério que, mais tarde,
ira dar lugar ao petiodo que ficou conhecido como Estado Novo e/

ou Ditadura Vargas.
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Durante o Estado Novo (1937-1945), em especial, no decorrer da
Segunda Guerra Mundial, Getulio Vargas fez um acordo com os
Estados Unidos, enviando soldados brasileiros para guerrear a favor dos
ditos "aliados", em troca de apoio na industrializacio do pais e no
reaparelhamento das for¢as armadas brasileiras. O mais estranho é que
os soldados brasileiros foram enviados para a Europa para combater o
holocausto do povo judeu, enquanto no Brasil a sua for¢a era utilizada
para promover a expropriacao territorial e o genocidio das populacoes
tradicionais que aqui residiam.

Nesse periodo é implantado no Brasil o Ministério da Aerondutica, a
Forca Aérea Brasileira, a Companhia Siderurgica Nacional (CSN), o
Conselho Nacional do Petréleo, a Companhia Nacional de Alcalis, a
Companhia Vale do Rio Doce, a Companhia Hidrelétrica do Sao Francisco,
entre outras grandes empresas e 6rgaos estatais.

Foram tais mudancas e incrementos que, mais tarde, tornariam viavel
o rapido e acelerado processo de degradacao e expropriacdo territorial
seguida da conformacdao de grandes latifindios voltados a monocultura de
exportagdo, a urbanizacao e a industrializacdo desenfreados, caracteristicos
do desenvolvimento da economia capitalista no Brasil. Processo esse
iniciado no Estado Novo, intensificado na Republica Nova (1945-64),
periodo em que os historiadores localizam o surgimento da ideologia
desenvolvimentista, e elevado a patamares de destruicao e violéncia
inimaginaveis na Ditadura Militar (1964-1985) e no que hoje os
colonizadores chamam de Estado Democratico de Direito (1985-Atual).

Vale ressaltar que mesmo tendo ocorrido conflitos no interior da
organizac¢ao politico-social dos colonizadores, esses sempre se fizeram no
campo de disputa da gestao e nao no campo de disputa ideolégica. Tanto é

que os colonizadores mudavam a denominacao das suas organizagoes
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politico-administrativas, mas a estrutura nao sofria modificacoes, ja que
as mesmas praticas de violéncia, de subjugacio, de invasio, de
expropriagio e de etnocidio se repetiram em todas as gestoes,
independentemente dos conceitos por eles apresentados.

Cumpre observar que os acordos firmados por Getdlio Vargas foram
posteriormente reafirmados e ampliados pela Ditadura Militar, com mais
um agravante. Na Ditadura Militar, além dos confrontos fisicos, aconteceu
também um confronto sutil, porém muito mais sofisticado que envolveu os
mais diversos setores da sociedade brasileira. Falo da tentativa de
desmantelamento e de substituicio compulsoria dos saberes tradicionais,
transmitidos oralmente de geracdao a geragdao, por meio da imposi¢ao dos
saberes académicos transferidos através da linguagem escrita. A partir de
entdo, o acesso a linguagem escrita que sempre foi negado as comunidades
contra colonizadores, lhes foi oferecido como oportunidade de "melhoria"
das suas condicoes de vida.

E bom lembrar que no final da Segunda Guerra Mundial a maior
parte da populacao brasileira ocupava os seus territorios tradicionais e era,
por isso, chamada de populacdo rural. Nesses territérios, reproduziam os
seus saberes tradicionais através das mais diversas oficinas, sempre
coordenadas por mestras e mestres de oficio. Por conta disso, quase tudo
que se precisava para bem viver era feito e refeito no préprio territorio.

Como tinhamos nesse periodo cerca de dois tercos das pessoas
morando no campo e um terco ou menos morando nas pequenas cidades,
podemos afirmar, com seguranca, que o que se produzia em cada territério
tradicional abastecia as suas populagoes e o excedente era suficiente para
abastecer as pequenas cidades. Além disso, o abastecimento era feito
através dos transportes de tracdao animal. Isso significa dizer que toda essa
producao e o seu transporte eram desenvolvidos através dos saberes e

oficios tradicionais.
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No periodo chamado de pods-guerra tanto os ditos vencedores
quanto os perdedores ficaram com um grande acimulo de tecnologia
e maquinarios desenvolvidos prioritariamente para fins bélicos, o que
chamarei aqui de lixo da Segunda Guerra Mundial. Entre os maquinarios
estdio os tanques, caminhoes, tratores, tanto voltados para abertura de
estradas, quanto para a mecaniza¢ao da produgao agricola. Também sobrou
a tecnologia agroquimica da monocultura do trigo e outras monoculturas
desenvolvidas para a produciao em ciclos curtos e em larga escala. Entao,
vem a pergunta: o que fazer com todo esse lixo?

Essa pergunta me faz compreender o que no Brasil foi chamado de
"Revolugio Verde". Pois bem, os detentores do lixo da Segunda Guerra
Mundial precisavam vender esse lixo para os pafses em processo de
desenvolvimento capitalista e, para isso, precisavam desmantelar toda
e qualquer resisténcia, principalmente as resisténcias socioculturais e
intelectuais. Daf a importancia da criagao, da ampliacao e do fortalecimento
das escolas agrotécnicas e dos centros académicos de ciéncias agrarias.

Esses novos fatores vieram no mesmo pacote iniciado com as
negociacbes de Getdlio Vargas, ou seja, primeiro ofereceram aos povos
tradicionais a alfabetizacgdo como forma de desqualificar os saberes
tradicionais das mestras e dos mestres de oficio. Tanto é que a escolarizacao
que lhes foi ofertada veio totalmente descontextualizada dos modos de vida
dessas populagoes, tendo por finalidade promover um amplo
e acelerado processo de éxodo rural e, assim, atender a necessidade de
absorcdo do lixo tecnologico da Segunda Guerra Mundial. Ao mesmo
tempo em que o ¢xodo rural também atendia a grande demanda por mao
de obra nos grandes centros urbanos, esvaziando os territorios
tradicionais, enfraquecendo a resisténcia contra colonizadora e criando as
condig¢bes publicitarias para a introdu¢ao da monocultura mecanizada no

setor primario da economia.
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Consequentemente, assistimos no Brasil uma verdadeira inversao. Ao
invés de dois ter¢os da populagao vivendo no campo, passamos a ter dois
tercos na cidade. Até porque algumas comunidades que resistiam (e ainda
resistem) nos pequenos vilarejos e nos territérios contra colonizadores
contiguos as cidades mais antigas do Brasil como, por exemplo, Salvador/
BA, Rio de Janeiro/R] e Recife/PE, também passaram a ser classificadas
como popula¢ao urbana. Dentre essas estao os povos ciganos, os povos de
terreiro, os caicaras, os chamados quilombos urbanos, etc.

Com isso quero afirmar que a populagao passou a ser chamada de
urbana muito mais por um processo de imposicao e de arbitrariedades.
Ou seja, mais uma vez os colonizadores desconsideraram as nossas
diversas autodenominag¢bes para impor uma denominagao exdgena e

generalizada, a de popula¢ao urbana.

Entao, os colonizadores passaram a defender a tese de o que agora um
terco produzia no campo nao era mais suficiente para abastecer as cidades,
criando-se, assim, as condi¢oes para o que era lixo da Segunda Guerra
Mundial virasse implementos agricolas no Brasil. Os caminhoes criados para
transportar soldados agora se faziam necessarios para transportar os
trabalhadores. A producdo em ciclos curtos e larga escala, inclusive os
venenos utilizados como desfolhante para combater a capacidade de
camuflagem dos adversarios, foram reaproveitados na monocultura para
combater as "ervas daninhas". Assim, compulsotiamente, todo o lixo da
Segunda Guerra Mundial transformou-se no grande pacote agroquimico dos

tempos atuais.

2. Guerras da colonizacdo

2.1 GUERRA DAS DENOMINACOES

No capitulo anterior fizemos referéncia a imposicao de denominacoes
exdgenas como instrumento de domesticacdo e/ou de interferéncia nos
comportamentos. Quando os colonizadores chegaram ao Brasil e em
outros territorios que colonizaram, eles se denominavam portugueses,
fidalgos, senhores de engenho, entre outras denominagdes, e chamavam a
sua organizacao social de Império Ultramarino Portugués. Essa
denominacao foi por eles utilizada durante todo o periodo da escravizagao.
Nesse mesmo petiodo, a organizagao dos contra colonizadores era por eles
denominada de Quilombos.

Com o fim da escravidio e queda do Império Portugués, os
colonizadores passaram a se denominar brasileiros, coronéis, fazendeiros,
etc., ¢ a chamar a sua organizaciao social de Republica e, posteriormente,
de Estado Novo. Paralelamente, nesse mesmo periodo, os colonizadores
também passaram a denominar diversas organiza¢oes das comunidades
contra colonizadoras de agrupamentos messianicos.

Como nos comprometemos para a escrita desse livro analisar a
relagao entre passado, presente e futuro por meio de referéncias cruzadas,
¢ dizer, pelo método da interlocugao, faremos aqui alguns comentarios
sobre a trajetoria de determinadas comunidades contra colonizadores,
comecando por uma comunidade chamada Caldeirdes, localizada na
regiao do municipio de Crato, Estado do Ceara.

Em seguida, apresentaremos alguns comentarios sobre a trajetoria de
Canudos/BA, Pau de Colher/BA/PI, Quilombo de Palmares/Al e as
chamadas comunidades tradicionais da atualidade, estabelecendo entre elas
alguns paralelos dialégicos e tecendo breves comentatios sobre a intetlocugdo
dessas comunidades com as denominac¢des Império Portugués Ultramarino,

Republica, Estado Novo e, por fim, Estado Democratico de Direito.
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2.1.1 CALDEIROES

A Comunidade de Caldeirbes se constituiu a partir do ano de 1889,
com a chegada de um grupo de pessoas negras ao Estado do Ceara, na
regiao do municipio de Crato. Dentre elas se destacaram, além de outras,
Severino e José Lourenco.

Ha quem diga que Caldeirbes era apenas uma comunidade religiosa
apadrinhada por Padre Cicero Romao Batista. De fato, o que sabemos ¢ que
Padre Cicero contribuiu para que essa comunidade tivesse acesso as terras de
um fazendeiro via um contrato de arrendamento por ele intermediado e que
Padre Cicero impds como condi¢ao para o seu apoio a catequizagao do
povo de Caldeirdes.

Como a comunidade desenvolveu rapidamente um processo territorial
e organizativo que lhes garantiu a autossuficiéncia e a emancipagao das suas
vidas, isso incomodou os colonizadores, fazendo com que o fazendeiro
rompesse o contrato de arrendamento, despejando o povo sem qualquer
indenizacao.

O povo, entio, recorreu a Padre Cicero que entendia que a comunidade
deveria retirar-se da terra em respeito ao alheio, apresentando como solucio a
realocagiao da comunidade para uma area que, por doacao, pertencia a igreja do
Crato e era conhecida pelo nome de Caldeirées. Novamente, a comunidade
em um curto espaco de tempo atingiu a autossuficiéncia.

Assim como nas demais comunidades contra colonizadoras, em
Caldeirdes o territorio era de uso comum e o que nele se produzia
pertencia a todos e era redistribuido aos comunitarios de acordo com as
necessidades de cada um.

Essa comunidade se desenvolveu de tal maneira que na seca de 1932

(uma das maiores secas da historia do Nordeste), a comunidade que ja tinha
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uma grande populagao abrigou mais cinco mil pessoas encaminhadas por
Padre Cicero. Segundo pessoas ainda vivas na regido, foi a época um dos
poucos lugares do semiarido nordestino onde o povo nunca sofreu fome.

Consta que, ap6s sua morte, Padre Cicero deixou em seu testamento
as terras de Caldeiroes para a Congregacao dos Salesianos que logo se aliou
aos fazendeiros, coronéis e demais detentores do poder, para que os
chamados republicanos, munidos dos seus exércitos, atacassem Caldeirdes.

Antes de empreenderem um ataque propriamente militar, oOs
colonizadores enviaram um soldado que se apresentou em Caldeirdes
como um industrial para investigar a vida da comunidade. Dessa maneira,
os colonizadores descobriram que o povo de Caldeirdes ndo usava armas e
que essa era a grande discordancia entre José Lourenco e Severino.

José Lourenco havia se comprometido com o Padre Cicero a fazer
um trabalho de beatificagdo e Severino era uma espécie de relagoes
externas que fazia visitas regulares a outras comunidades, entre elas Pau
de Colher no municipio de Casa Nova, Estado da Bahia, préoximo a divisa
com o Estado do Piaui.

A partir dai, Caldeirdes passou a sofrer varios ataques, sob a acusa¢ao
de ser um agrupamento de fanaticos religiosos. Vieram as ordens para que
deixassem as terras e levassem todos os seus pertences. Ao que a
comunidade respondeu que nao poderia levar nada, pois tudo que tinha 14
pertencia a todos e se alguém levasse sozinho estaria roubando.

Por nio acatarem essas ordens, a comunidade sofreu um grande
saque feito pela policia e pelas milicias coordenadas pelos coronéis. Apds
esse saque, seguiram-se outros, ¢ a comunidade conseguiu resistit aos
varios ataques. Até que no ano de 1937 o exército brasileiro, através de

sua aviacao, bombardeou covardemente toda a comunidade.
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Ap6s o bombardeio, os colonizadores ainda atearam fogo nos corpos
e no que restou das casas, pomares, plantacdes e benfeitorias do territorio
de Caldeirdes com o intuito de eliminar todos os simbolos e significagoes
daquele modo de vida e, posteriormente, expropriar o territério do povo de

Caldeiroes.

21.2 CANUDOS

Nao ha dados precisos sobre quando se deu o surgimento de
Canudos. Estima-se que essa comunidade surgiu no ano de 1874, no
municipio de Canudos/BA, tendo sido desmantelada em 1897.

Como Canudos se organizavar

O povo de Canudos se relacionava com a terra como um ente gerador
da forga vital. Os frutos dessa relagdo nao s6 com a terra, mas com agua, a
mata e demais elementos da natutreza, isto é, com o seu tertitorio, eram
produtos vitais por serem extraidos através de um processo de cultivos
festivos recheados de religiosidade, que eram armazenados e redistribuidos
de acordo com as necessidades de cada um.

Do que os colonizadores, os ditos republicanos, acusavam Canudos?

Ao denomini-los como uma comunidade de fanaticos messianicos,
a acusavam de ser um bando de pessoas sem disciplina social, sem senso
da moral e dos bons costumes, portanto, uma ameaca a integridade
moral, social, economica e cultural da Republica.

Como Canudos foi atacado?

Canudos foi atacado inumeras vezes por frentes militares
fortemente armadas. No entanto, diferentemente de Caldeiroes, Canudos
havia se armado, mas as armas de Canudos eram utilizadas com o

sentimento de defesa.
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Mesmo sendo o povo de Canudos estrategista ¢ muito habilidoso no
uso dessas armas, acabaram sendo totalmente aniquilados. Apos derrotarem
Canudos, os republicanos também atearam fogo no que restou das casas,
pomares, plantacoes e benfeitorias do territério de Canudos com o intuito
de expropriar o territério e eliminar todos os simbolos e significagoes

daquele modo de vida.

2.1.3 PAU DE COLHER

A comunidade de Pau de Colher surgiu no inicio dos anos 30 do
século passado, no municipio de Casa Nova, na divisa do Estado da
Bahia com o Piaui. Foi desmantelada no inicio dos anos 40, durante o
periodo ditatorial do Estado Novo.

Em que Pau de Colher se parece a Canudos e Caldeiroes?

O povo de Pau de Colher possui uma relacio comunitaria e
biointerativa com os elementos da natureza muito proxima, melhor
dizendo, estruturalmente idéntica as praticas desenvolvidas pelo povo de
Canudos e de Caldeirdes.

Do que o povo de Pau de Colher foi acusado?

Assim como Canudos e Caldeirdes, além de fanatismo religioso,
o povo de Pau de Colher foi acusado de ser um bando de pessoas sem
disciplina social, sem senso de moral e dos bons costumes, portanto, uma
ameaca a integridade moral, social, economica e cultural dos colonizadores,
os ditos getulistas do Estado Novo.

Diferentemente de Caldeirdes, o povo de Pau de Colher, assim como
o povo de Canudos, estava materialmente armado. Apesar de suas armas

nao terem um grande poder de destrui¢ao, tinham um poder de defesa
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altamente sofisticado. O povo de Pau de Colher estava armado apenas com
cacetes, por isso o nome de "Guerra dos Caceteiros". Esses cacetes, apesar
de rdsticos, eram manejados com tanta habilidade que permitia aos
caceteiros desarmarem os seus opositores, desencadeando um panico
generalizado na regido, de tal forma que foi necessario a unido das policias
da Bahia, do Pernambuco e do Piauf para os desmantelarem.

Assim como em Canudos e Caldeirdes, os colonizadores atearam fogo
no territorio de Pau de Colher com o intuito de destruir os simbolos e
significagdes dos seus modos de vida e posteriormente, expropriar o seu
territorio, o que s6 conseguiram fazer parcialmente. Ainda hoje alguns dos
sobreviventes dessa guerra residem em Pau de Colher.

Como moro na Comunidade Quilombola Saco-Curtume, no
municipio de Sao Jodo do Piaui/PI, regido de onde saifram muitas pessoas
para viver em Pau de Colher, para mim nio ¢ dificil encontrar quem fale
do assunto. Mesmo assim, entendi que precisava visitar o local da guerra,
onde tive a oportunidade de conversar com Dona Angela Alves do
Nascimento que participou da guerra e ainda reside em Pau de Colher.
Teremos, portanto, a possibilidade de dialogar com a fala de uma das
guerreiras sobreviventes que nos ajudara a compreender o grau de sandice
e de perversidade dos ataques dos colonizadores. Ela me disse o seguinte:

Nasci e me criei aqui em Pau de Colher, tenho 84 anos e morei
no acampamento. Sou sobrinha de Senhorinho, e também
conheci muito bem o Sr. Quinzeiro. Eles é que ajeitavam o
povo. Nos viviamos sossegados, até que comegaram a nos
atacar, dizendo que nés niao podiamos viver aqui. Contavam
muita mentira. Diziam até que o Sr. Quinzeiro tinha um
torrado que as pessoas cheiravam e ficavam iludidas, e os

acompanhavam para onde eles fossem. Diziam também que se

a pessoa nao os acompanhasse nao adiantava nada, porque
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Dona Angela, Pau de Colher, 2011.
Fotos: Arquivo pessoal Nego Bispo

Dona Angela mostrando a cicatriz
da bala que atingiu a ela ¢ a sua irma

na guerra dos Caceteiros

eles levavam na marra. Tudo mentira. A gente acompanhava

era porque a gente queria. Eu mesma fui porque quis e até
gostava de viver ld. Foi quando eles chegaram nos atacando.
Af a guerra foi grande, porque noés resolvemos lutar também.
Eles cercaram o acampamento e disseram que as mulheres e
as criancas podiam correr. Eu tinha onze anos e tinha uma
irma pequena, de colo. Peguei minha irma e sai correndo. De
repente senti escorrendo uma coisa no meu corpo. Quando
eu vi, era sangue. Olhei para minha irma, ela estava morrendo
nos meus bragos. Larguei-a no chio e continuei correndo.
Senti uma grande dor no meu brago, quando olhei foi que
notei que a bala que matou minha irma também atravessou o

meu ombro.
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Mas eu consegui escapar mesmo assim, eu e uma turma. Nos
corremos e ficamos escondidos no mato, sé escutavamos o
tiroteio. Era bala de todo lado. Depois que mataram todo
mundo, ai nés percebemos um grande incéndio. Era eles
queimando tudo o que a gente tinha, depois botaram gasolina
e queimaram os corpos, porque eles mataram tanta gente que
nio tinha como e nem quem enterrasse. Quando acalmou,
voltamos para organizar as nossas vidas. Ainda tentaram de

tudo para tomar a nossa terra, mas estamos aqui.

Foi muito triste, para ter uma ideia, depois que tudo passou, s6
na rog¢a que era do meu tio Senhorinho foram achadas mais de
duas mil cabegas de pessoas queimadas. E ainda hoje, quando a
gente ara a terra, encontra algumas coisas, objetos pessoais,
pedaco de osso, enfim, olha eu nem gosto de falar nisso, acho

melhor tocar a vida pra frente.

Como em Canudos e Caldeirdes, o que aconteceu em Pau de Colher
foi o escandaloso crime de etnocidio. Todas essas pessoas foram executadas
sem que se registrasse qualquer dentincia contra elas. E mesmo que tivessem
sido denunciadas e que essas pessoas tivessem sido julgadas e condenadas,
ainda assim ndo poderiam ser executadas, porque no Brasil ndo existe pena

de morte.

Nesse sentido, segundo o carater resolutivo do livro, conclamo a
sociedade, as organiza¢oes de Direitos Humanos e o Estado que tem
obrigacao legal e moral de defender e de proteger a vida, a investigar este
crime, assim como estao fazendo com a Guerrilha da Araguaia, fazer
repercutir essas e tantas outras atrocidades, para que isso nunca mais

aconteca.
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2.1.4 QUILOMBO DOS PALMARES

O Quilombo de Palmares, localizado no atual municipio de Uniao dos
Palmares, Estado de Alagoas, surgiu no infcio da coloniza¢io e foi
desmantelado, segundo a historiografia oficial, no ano 1695.

Em que Caldeirdes, Canudos e¢ Pau de Colher se parecem com

Palmares?

O povo de Palmares, assim como o povo de Canudos, Caldeirdes e
Pau de Colher, se relacionava com a terra como um ente gerador da forca
vital e os frutos dessa relagio nao s6 com a terra, mas com agua, a mata €
demais elementos da natureza, isto é, com o seu territorio, eram produtos
vitais por serem produtos extraidos através de um processo de cultivos
festivos recheados de religiosidade. Pois esse povo recém-chegado da
Africa, aliado aos povos nativos daquela regido, tinham muito forte os seus
elementos religiosos e, portanto, o seu jeito de pensar, viver e sentir era
alimentado pela cosmovisao politeista, conforme comentamos no primeiro
capitulo do livro.

Do que Palmares foi acusada? De ser um bando de selvagens, sem
religiosidade, sem civilizagdo e sem cultura e que por isso, assim como
Canudos, Caldeirées e Pua de Colher, ameacavam a integridade moral,
social, economica e cultural dos colonizadores.

Como Palmares foi atacadar

Segundo os historiadores, Palmares foi atacada por frentes militares
que portavam armas com poder de destrui¢do muitas vezes maior que o
poder de defesa das armas da populagao palmarina. Isso significa dizer que a
ciéncia que operava na constru¢do das armas dos colonizadores era
tecnologicamente desenvolvida com o objetivo de extinguir toda e qualquer

resisténcia. E o saber que desenvolveu as armas do povo de Palmares era
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um saber vital voltado para a constru¢iao de equipamentos de defesa e de
perpetuacdo da vida. Tanto é que o povo de Palmares, quando contra-
atacava, nao tinha como objetivo aniquilar os colonizadores e sim libertar
o seu povo para o fortalecimento e o florescimento da sua organizacao.
Assim como em Canudos, Caldeitroes e Pau de Colher, os colonizadores
nao se contentaram com o aniquilamento do povo e o desmantelamento da
organizacao de Palmares, ateando fogo em tudo aquilo que poderia simbolizar

ou significar os seus modos de vida.

2.1.5 ELEMENTOS PARA REFLEXAO

Quando os colonizadores atacaram Palmares, eles autodenominavam a
sua organiza¢gdo como Império Ultramarino e denominavam a organizagao
de Palmares e de outras comunidades semelhantes como Quilombos.

Quando atacaram Canudos, Caldeirées e Pau de Colher eles
autodenominavam a sua organiza¢ao como Republica e, posteriormente,
como Estado Novo, e denominavam a organiza¢ao dessas comunidades
contra colonizadoras como agrupamentos fanaticos messianicos.

O que podemos entao concluir dessas historias? Qual a diferenca
entre Palmares, e as comunidades de Canudos, Caldeirdes e Pau de Colher?

Os Quilombos eram acusados de nio ter religido e as comunidades
ditas fanaticas messianicas, como bem se vé, de serem excessivamente
religiosas.

O que podemos perceber é que, independentemente da religido que
essas comunidades professavam (no caso de Palmares uma religiosidade
de matriz africana e no caso de Canudos, Caldeirées e Pau de Colher uma

religiosidade pejorativamente chamada de "messianica"), os colonizadores
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sentiam-se, tanto num caso quanto no outro, ameacados pela forca e
sabedoria da cosmovisao politeista na elaboracao dos saberes que organizam
as diversas formas de vida e de resisténcia dessas comunidades, expressas na
sua relacao com os elementos da natureza que fortalece essas populagcdes no

embate contra a colonizacao.

2.1.6 COMUNIDADES TRADICIONAIS CONTEMPORANEAS

Em que Palmares, Canudos, Caldeirées e Pau de Colher se parecem
as comunidades tradicionais contemporaneas?

Hoje ainda encontramos muitas comunidades praticando relagoes de
vida estruturalmente semelhantes as praticadas por Palmares, Canudos,
Caldeirdes e Pau de Colher e sendo igualmente atacadas nos mais diversos
lugares das Américas. Poderfamos citar aqui inumeros casos de violéncia
praticados pelo grande capital, nacional e internacional, estatal e privado,
mas nos ateremos a alguns poucos exemplos, apenas para ilustrar quao
grave ¢ a situagao que vivemos no Brasil.

Nos anos quarenta do século passado, o governo do Estado do
Espirito Santo concedeu 2 Companhia Ferro e A¢o de Vitéria (COFAVI)
dez mil hectares de terras que pertenciam aos indios Tupiniquins e aos
indios Guarani Mbya, na regiao do municipio de Aracruz, litoral norte do
Espirito Santo, sob a alegacido de que se tratava de "terras devolutas". O
territorio indigena expropriado foi utilizado para a exploragao da madeira
na produgao de carvio vegetal.

As atividades da empresa acabaram por atrair também alguns
posseiros com os quais os indios passaram a conviver, até onde se sabe,

sem grandes conflitos, pois o pior ainda estava por vir.
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Em 25 de janeiro de 1967 um grupo de empresarios, atraidos
pelos incentivos e vantagens fiscais oferecidos pelo governo do Estado
do Espirito Santo, fundaram na regido a empresa Aracruz Celulose S/A
que cresceu rapidamente, dando inicio a um drastico processo de
derrubada das matas nativas para o estabelecimento da monocultura do
eucalipto em larga escala — inicialmente para a producdo de carvio de
siderurgias e posteriormente para a produc¢ao de celulose.

Determinada a expandir suas atividades de forma acelerada e
predatéria, a empresa passou a explorar também outros municipios da
regiao, invadindo e expropriando territorios dos indios Tupiniquins, dos
indios Guarani Mbya e dos quilombolas de Sapé do Norte (formado por
trinta e duas comunidades quilombolas).

S6 para se ter uma pequena ideia do ritmo acelerado e devastador da
exploragao dos recursos florestais no Estado do Espirito Santo, segundo
os dados do Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
IBGE, em 1950, 66,3% do territério capixaba eram cobertos por matas
nativas, ao passo que em 1970 esse total caiu para 8,5%.11

A destruigao desta rica floresta significou para os indios Tupiniquins,
os indios Guarani Mbya e os quilombolas de Sapé do Norte a expropriacao
de grande parte dos seus territérios tradicionais, a perda de uma riquissima
diversidade biologica e mesmo dos recursos hidricos, antes abundantes na
regido, desencadeando inumeros conflitos fundiarios, fome, miséria e
drastica reducao da populagao residente.

Em setembro de 2009, a Aracruz Celulose fundiu-se com o grupo
Votorantim Celulose e Papel, tornando-se a maior produtora mundial de

celulose branqueada de eucalipto, respondendo por 24% da oferta mundial

11 Cf. LOUREIRO, Klitia. 2000.
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do produto. Valendo-se da mesma estratégia colonizadora, conforme ja
comentamos, apos a fusdo, a empresa passou a se chamar Fibria.

Em novembro do mesmo ano, petiodo em que o povo negro
reverencia Palmares e marcha em luta contra a opressao e o racismo, pouco
mais de um més apos a empresa mudar de nome, o governo do Estado do
Espirito Santo realizou uma operagao policial contra os quilombolas da
comunidade de Sio Domingos do Norte, acusados de roubo de eucalipto

pela ex-Aracruz Celulose, recém denominada Fibria

Para a operacao, o governo do Estado do Espirito Santo disponibilizou
um verdadeiro aparato de guerra, com cerca de 100 policiais das tropas
especiais de choque e do grupo de apoio operacional da Policia Militar,
todos fortemente armados, munidos de cavalos e cachorros treinados.
Segundo dentuncias, a policia recebeu ainda apoio de funcionarios da
empresa, além de utilizar como base um local préximo as instalacdes da

Fibria (ex-Aracruz Celulose).

Mesmo sem provas, cerca de quarenta pessoas do Quilombo de
Sao Domingos do Norte foram presas, transportadas em oOnibus e em
camburdes de dentro da comunidade, que fica na zona rural do municipio
de Conceicdo da Barra/ES, para a delegacia do municipio de Sao Mateus/
ES, distante cerca de 40 km da comunidade. Ficaram detidas das 9 as 18
horas, sem alimentagdo e sem possibilidade de contato com familiares,
advogados ou com outros 6rgaos publicos.

Além de presos ilegalmente, algemados sem motivo e transportados
para outro municipio, os quilombolas de Sio Domingos do Norte tiveram
seus celulares apreendidos e foram fotografados. Nao se sabe, entretanto,
qual a finalidade dessa identificagao fotografica, ja que ela nao foi incluida

no inquérito policial, segundo investigacdes do Ministério Publico Federal.
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Depois de um intenso interrogatério, ja no inicio da noite, todos
foram liberados por falta de provas, mas nao tinham como voltar para suas
casas, porque niao havia 6nibus regulares e varias pessoas sequer tinham
dinheiro para custear a passagem. Caso fizessem o trajeto a pé, gastariam
mais de cinco horas. Como essas pessoas foram conduzidas pela policia a
delegacia do municipio vizinho, o minimo que se esperava é que fossem
levados de volta para suas casas ou, pelo menos, até a delegacia do seu
municipio de origem, o que niao ocorreu.

Durante essa mesma operacao, a policia foi a casa de uma das
liderancas da comunidade e a acusou de participar da "mafia das madeiras",
aplicando-lhe uma multa de trés mil e seiscentos reais sob a alegacdo de ter
encontrado na regiao um unico forno para a produgio de carvao. Em
seguida, jogou os moéveis da sua casa no chio e levou a familia inteira para
a delegacia. Segundo investigagdes do Ministério Publico, antes do
ocorrido ja haviam sido registradas outras duas a¢cdes semelhantes contra a
familia dessa mesma liderancal2.

As familias quilombolas que véem conseguindo resistir a0 massacre
dessa empresa encontram-se atualmente em permanente situagao
de insegura, vivendo em pequenas clareiras em meio a imensidao de
eucaliptois, em grave situacao de vulnerabilidade. Existem inuimeras
queixas e denuncias registradas contra essa empresa e contra os abusos e
irregularidades cometidos pelo governo do Estado do Espirito Santo no
tratamento da questdo, mas a justica devida aos povos indigenas e as
comunidades quilombolas impactadas pela Fibria, ex-Aracruz Celulose,

ainda nao foi alcancada.

12 Fonte: http://seculo-diario.jusbrasil.com.br/politica/6191714 /mpf-es-requer-r-200-

mil-de-indenizacao-a-quilombolas-presos-arbitrariamente.
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Outro caso de violéncia que causou (e ainda causa) perplexidade e
indignacao a populacao brasileira e a comunidade internacional é a forma
truculenta como se deu o processo expulsio compulsoria dos quilombolas
para a implantacao da Base Aérea de Alcantara, no Estado do Maranhao.

No ano de 1979 foi aprovada pelo governo federal a criacao da
Missao Espacial Completa Brasileira — MECB, com o objetivo de
estabelecer no Brasil a competéncia de gerar, projetar, construir e operar
um programa espacial completo, com caracteristicas de grande porte e
longo prazo, tanto na area de satélites e de veiculos langadores, como de
centro de langamento. Apos a realizagao de estudos, a regiao da peninsula
do municipio de Alcantara, no Estado do Maranhio, foi indicada como o
local mais adequado para implantagao da base de langamentos.

Assim, no ano de 1980, por meio do Dectreto Estadual 7.820/80,
foram desapropriados, de forma autoritaria e sem qualquer didlogo com
as familias quilombolas diretamente afetadas pela desapropriagao, 52 mil
hectares do territério das comunidades quilombolas de Alcantara.

No ano de 1986, as familias quilombolas que residiam no territério
desapropriado, em sua maioria pescadores artesanais que viviam da pesca,
foram compulsoriamente removidas para as chamadas agrovilas, construidas
em um local distante do mar e de maneira totalmente desconectada das
necessidades e caracteristicas da populacao remanejada. Consequentemente,
essas familias tiveram grande dificuldade de adaptagio, pois antes, quando
viviam em seu tertitorio tradicional, grande parte das atividades cotidianas eram
ligadas a pesca maritima e a pesca nos pequenos igarapés (abundantes no
territorio desapropriado e praticamente inexistentes na agrovila), o que acabou
gerando conflitos, fome, miséria e éxodo para a periferia dos centros urbanos.

No ano de 1991 o governo federal, por meio de um Decreto

Presidencial, desapropriou outros 10.000 hectares do territério tradicional
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dos quilombolas de Alcantara, mais uma vez de forma totalmente
autoritaria ¢ sem qualquer didlogo com as familias diretamente afetadas,
desrespeitando diretos territoriais assegurados pelo Artigo 68 do Ato das
Disposi¢coes Constitucionais Transitorias da Constituicao Federal de 1988.
Ainda hoje, as familias quilombolas sequer tem o direito de transitar nos 62
mil hectares expropriados para a implantacio da Base Aérea de Alcantara e
vivem sob constante ameaca de perda de outras areas do seu territorio para
os militares.

Infelizmente, os casos aqui relatados nao se constituem como excecao,
mas sim como regra. Poderfamos citar infindaveis exemplos como o Projeto
Grande Carajas da Valel3 de exploragao mineral numa area correspondente
2 900 km2, ou seja, um décimo de todo o territorio brasileiro, que afeta a
vida de inimeras comunidades, dentre essas os povos indigenas Timbira
(Apinajé, Gaviao-Pykobje, Gavido-Parkateje, Krikati) e os Surui-Aikewara; o
projeto de implantacio do Sistema Ferroviario Transnordestina que,
associado aos empreendimentos que virao ao seu reboque como a expansao
da fronteira agricola da soja e da cana-de-agucar, hidrelétricas e exploracao
mineral, causardo impactos brutais a toda populagao nordestina; o projeto
de Transposi¢ao do Rio Sio Francisco; o projeto de construgao da Usina
Hidrelétrica de Belo Monte; o projeto de construgio dos Estaleiros de
Camagcati/BA; a exploracio mineral da empresa canadense Kinross em
Paracatu/MG; e toda uma série de desastres ambientais, sociais e culturais,
sofridos e anunciados.

O Estado do Piaui, lugar onde nasci, historicamente tem sido visto e
tratado como um dos estados mais "atrasados" da federacio, isto ¢, do ponto

de vista dos colonizadores e da ideologia do progresso e do desenvolvimento.

13 A empresa Vale ¢ a antiga estatal Companhia Vale do Rio Doce.
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Acredito que seja exatamente por isso que o Piauf seja um dos estados que
mais tem preservado os territorios e as territorialidades das populagoes
tradicionais, porque historicamente o eixo do desenvolvimentismo e os
investimentos de maior vulto do grande capital concentravam-se
prioritariamente nas regides Sul e Sudeste do pafs.

No entanto, como o grande capital tem uma necessidade premente
de se expandir, o Estado do Piaui encontra-se atualmente em grande
ameaca. O discurso midiatico do atual governo diz ter atraido para o
Piaui grandes grupos de investidores que aqui fardo seus megaprojetos,
os chamados "empreendimentos", e os cita: cinco hidrelétricas no Rio
Parnaiba; instalacao do Polo Industrial da Suzano Celulose; exploracao
de minério por grandes mineradoras como a Vale, GME4/Bemisa e
outras; monocultura irrigada de cana de agucar, soja, fruticulturas, etc.,
sendo esse processo chamado de ultima fronteira agricola dos cerrados.

Somado a tudo isso, também esta em construcao a Ferrovia
Transnordestina, exclusivamente voltada para o escoamento dos produtos
de toda essa expropriacdo. Hssa ferrovia sequer fara o transporte de
passageiros e¢/ou dos cultivares das comunidades tradicionais e dos
agricultores familiares do Estado.

Observando os Estudos de Impacto Ambiental desses projetos, os
chamados EIA/RIMAS, é possivel compari-los a Carta de Pero Vaz de
Caminha. Os EIA/RIMAS, ao invés de analisarem os reais impactos
socioculturais e ambientais que esses projetos causarao ao meio ambiente
e as populagio locais, sao utilizados como instrumentos ideologicos de
promocao da recolonizacao e é exatamente por isso que prefiro chama-
los de projetos de expropriamento.

A situagdao ¢ muito grave. Sera preciso de nossa parte um grande

esforco de interpretacao dessas novas versdes da Carta de Pero Vaz de
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Caminha, os chamados EIA/RIMAS, até porque esses estudos sio descritos
em linguagens bem diferentes das nossas, com o propésito deliberado de nos
excluir dos processos de discussao e de tomada das decisdes, quando nio
buscam nos iludir com falsas promessas de melhorias de vida.

Bastaria, aqui, citar a falacia do tido propalado Programa Nacional do
Biodiesel do governo federal, lancado no Estado do Piaui no ano de 2005,
que se dizia um grande programa de inclusio produtiva e de melhorias das
condig¢bes de vida dos agricultores familiares.

Quando esse programa foi lancado, a Universidade Federal do Piaui
(UFPI) era proprietaria e mantenedora de um grande laboratério de
biodiesel tecnologicamente equipado para funcionar como uma fabrica. O
Estado do Piauf dispunha de terras devolutas para a implantacao do projeto
piloto, num Estado formado por milhares de familias de agricultores que
conheciam todas as técnicas tradicionais de cultivo da mamona.

Um bom projeto piloto poderia funcionar da seguinte maneira: os
agricultores familiares entrariam com os seus saberes tradicionais de cultivo
da mamona, o governo do Estado com as terras, a UFPI com o laboratério
para a transformagdo da mamona em biodiesel e o governo federal, por
meio da Petrobras, compraria a producao e todos sairiam ganhando. Por
pensarem que assim seria a execu¢dao do projeto, quando o programa foi
lancado, boa parte da populagio rural do Piaui aderiu a proposta,
esperancosos e otimistas com a iniciativa e seus possiveis resultados.

Infelizmente, o projeto piloto foi executado de maneira bem
diferente do que muitos pensavam. O referido projeto teve como
laboratério a Fazenda Santa Clara, no municipio de Canto do Buriti/PI,
onde o governo brasileiro nao apenas permitiu, mas ofereceu todas as
condig¢bes para que a Brasil Ecodiesel, executora do projeto, usasse mais de
quinhentas familias de agricultores familiares como cobaias de mais um

programa falido da economia monocultora colonial.
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Assim, ao invés de uma grande parceria entre universidade, sociedade
civil, governos estadual e federal, o que ocorreu foi que a UFPI vendeu o
laboratorio para a Brasil Ecodiesel, o governo do Estado doou mais de
quarenta mil hectares de terra para empresa e o governo federal, nio sé6
permitiu como foi o grande incentivador do projeto. E esse ndo foi o tnico
equivoco. A Brasil Ecodiesel, ao invés de valorizar, de apoiar e de fomentar
as técnicas tradicionais de cultivo da mamona, ambicionava criar e
desenvolver mais um arsenal tecnolégico voltado para a monocultura tipo
exportagao, a custa do trabalho das familias atraidas pelo projeto.

Na forma tradicional de cultivo da mamona, as pessoas utilizam uma
variedade de mamona que tem o ciclo produtivo de dois anos, geralmente
plantada de forma consorciada com outras culturas de ciclo produtivo mais
curto, de seis meses a um ano, como o feijao, o milho, a abébora e outras
leguminosas que melhor se adaptam a esse tipo de cultivo. No primeiro ano,
¢ recolhido o cultivo de ciclo menor e parte da mamona. No segundo ano, a
mamona fica sozinha, podendo em alguns casos ser consorciada com outras
culturas de ciclos curtos, porém no espagamento adequado ao crescimento e
desenvolvimento da mamona. Apds os dois anos de ciclo produtivo, a
mamona de safra maior é colhida.

A Brasil Ecodiesel, por sua vez, tentou experimentar variedades de
mamonas de ciclos de seis meses, consorciadas apenas com o feijao. Como
eles ndo tinham sementes tecnicamente testadas para esse fim,
experimentaram uma grande variedade de bagas com o objetivo de
desenvolver técnicas de cultivo que atendessem ao critério monocultor de
plantagio em ciclos curtos e larga escala, para posteriormente
desenvolverem a mecanizacio do plantio. E nesse sentido que afirmo que

essa empresa utilizou o povo como cobaia.
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Resultado: o experimento comprovou que a mamona nao era a
oleaginosa mais apropriada para a producio do biodiesel e a Brasil
Ecodiesel acabou desistindo do projeto.

Consequéncias: a universidade perdeu um dos seus melhores
laboratorios, a Brasil Ecodiesel ainda ¢ a proprietaria legal das terras, os
agricultores familiares ndo tiveram para quem vender a producio,
tampouco foram indenizados pelo trabalho perdido e continuam
vivendo nas terras que cultivaram, totalmente abandonados pelo Estado
e pela empresa, lavrando a terra a partir dos seus saberes tradicionais,
plantando feijao, mandioca e outras culturas sem qualquer seguranca ou
garantia de permanéncia, lutando pelo o direito as terras que cultivam.

Para nao dizerem que o projeto executado pela Brasil Ecodiesel foi
apenas um caso isolado no Piaui, poderiamos citar indmeros casos
semelhantes que ocorreram no passado e que, infelizmente, ainda
continuam ocorrendo no presente. Citarei aqui um caso recente.

O governo do Estado do Piaui alardeou para a populagdo que a
Suzano Celulose tinha planos de se instalar no Piauf, mais precisamente
no municipio de Nazaria do Piaui, noticiando que seriam investidos
bilhdes para implantagao de uma unidade de produgao de celulose, como
previsao para infcio da operag¢ao no ano de 2016.

Praticamente todos os politicos se posicionaram a favor da proposta
que encontrou resisténcia entre a populacdo, mas isso nao foi suficiente para
arrefecer os interesses politicos que gravitavam em torno do projeto. A
mobiliza¢do da classe politica do Estado foi tio grande a ponto de portarem
como se fossem executivos da Suzano Celulose, empenhando-se
pessoalmente para atender todas as condi¢oes impostas pela empresa. No
decorrer desse processo, pessoas foram expulsas de suas posses,
comunidades foram deslocadas dos seus territérios ¢ milhares de hectares de

mata nativa foram substituidos por eucaliptos.

2. Guerras da colonizagao

Foi entao que em mar¢o de 2013 a Suzano Celulose comunicou que
nao iria mais se instalar no Piauf, sem sequer explicitar os motivos da
desisténcia, apresentando apenas explicacoes vagas e genéricas. Os politicos
e as autoridades em geral, ao invés de cobrar agdes compensatorias pelos
danos causados, ficaram choramingando aos pés da empresa.

O Ministério Publico no Estado do Piaui foi o unico 6rgao publico
que teve a iniciativa de questionar a empresa quanto os possiveis prejuizos
aos cofres publicos e danos a sociedade piauiense, mas até o presente
momento niao se tem noticia de que a empresa tenha sido obrigada a
realizar qualquer tipo de ressarcimento ou agao compensatoria, de ordem
material e/ou moral.

Relato aqui essa historia para ressaltar a necessidade de explicitamos
melhor essas ilusGes, falsas promessas e ameagas, convidando-nos a
refletir sobre os seguintes desastres ambientais, sociais e culturais

anunciados no Estado do Piaui:

I- O projeto de constru¢ao de cinco barragens de uso multiplo
(produgao de energia e reservatorio de agua) no Rio Parnaiba que servirdo
como base de integracio dos megaprojetos de exploracao mineral e da
expansao da fronteira agricola da monocultura irrigada. Segundo o préprio
governo do Estado, a construcio dessas barragens podera transformar
mais da metade do Rio Parnaiba em um s6 Lago, inundando os territérios
de inumeras comunidades tradicionais ribeirinhas, tais como: quilombolas,
uebradeiras de coco, pescadores artesanais, vazanteiros, etc.

II- A constru¢ao da Ferrovia Transnordestina que, articulada com as

'-ragens, se somara a essa base de integracdo que mudara a geografia da -
inga, isto ¢, do semiarido piauiense. Como nessa regido as populagdes
cionais vivem do extrativismo, da caprinovinocultutura e da criacdo ,tros

animais no sistema extensivo, ou seja, soltos no pasto (pois nessa
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regido o pasto e as florestas sio de uso comum, exatamente porque as
populacdes tradicionais, sabiamente, nao tem dificuldade de reconhecer que
os frecursos naturais pertencem a todos), e considerando que a
Transnordestina nada mais serd que uma ferrovia a servico exclusivo do
agronegocio que funcionard como uma espécie de cerca que dividirda o
semiarido ao meio, inviabilizando em muitos lugares a pratica de criagao de
animais soltos, em fungdo dos riscos de acidentes com os vagoes, da para se
ter uma pequena ideia do quanto essa via de expropriamento desmantelara
os modos de vida e as praticas coletivas de um dos mais belos povos e de
uma das mais belas culturas da humanidade. Por af podemos imaginar o que
podera ocorrer com todos os megaprojetos de expropriamento que 0s
colonizadores estdo querendo nos impor, sem qualquer debate ou reflexao
mais profunda sobre as suas drasticas ¢ irreversiveis consequéncias.

Do que todas essas comunidades sao acusadas? De serem povos
atrasados, improdutivos e sem cultura, portanto, um empecilho ao
avango e ao desenvolvimento da integridade moral, social e econémica e
cultural dos colonizadores.

O que podemos perceber é que essas comunidades continuam sendo
atacadas pelos colonizadores que se utilizam de armas com poder de
destruicao ainda mais sofisticado, numa correlacao de forcas perversamente
desigual. S6 que hoje, os colonizadores, ao invés de se denominarem Império
Ultramarino, denominam a sua organiza¢do de Estado Democratico de
Direito e nao apenas queimam, mas também inundam, implodem, trituram,
soterram, reviram com suas maquinas de terraplanagem tudo aquilo que é
fundamental para a existéncia das nossas comunidades, ou seja, 0s nossos
territérios e todos os simbolos e significagoes dos nossos modos de vida.

No caso brasileiro, estando as comunidades no seu campo de

resisténcia, munidas dos seus modos, expressoes e significagoes, agregam
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ainda a essa resisténcia o elemento do direito institucional garantido pela
sua luta/enfrentamento na Constituicio de 1988. Isso fez com que a
colonizagao ressignificasse a Carta de Pero Vaz de Caminha, hoje
traduzida para linguagem dos Estudos de Impactos Ambientais, os
chamados EIA/RIMAS. S6 que hoje, ao invés de uma carta generalizada,
os EIA/ RIMAS apatecem como cartas especificas, na tentativa de
pulverizar o enfrentamento.

Por outro lado, as comunidades contra colonizadoras, além das
suas tradicionais armas de defesa, aos poucos, vém se apropriando das
armas de ataque dos colonizadores. Apesar disso, infelizmente, na maior
parte das vezes as armas tecnoldgicas sao apresentadas com um poder de
destruicao muitas vezes maior que o poder de defesa e de construciao da
vida das armas dos direitos legais, as quais muitas vezes as comunidades
se apegam e seguem resistindo.

Por tudo isso, os atuais ataques/enfrentamentos podem trazer

efeitos muito mais drasticos, tanto para um lado quanto para o outro.
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De repente um cheiro
Um cheiro vadio,
Um cheiro de cio,

Cheiro de tesao

De repente um cheiro
Um cheiro umido De
corpos fecundos

Choveu no Sertiao

Nego Bispo




CAPITULO 3

BIOINTERACAO

Preciso agora me localizar em algumas experiéncias vividas, e espero
que cada um também se localize de forma parecida.

Eu nasci no ano de 1959 no vale do rio Betlengas, numa comunidade
chamada Pequizeiro, que fazia parte do conjunto de comunidades que
formavam o povoado Papagaio, hoje municipio de Francinépolis, Estado
do Piaui. Nessa regido o uso da terra era demarcado pelas praticas e
cultivos. Isso era tio forte entre nés que, apesar das pessoas mais velhas
possuirem alguns documentos de propriedade, esses s6 tinham valor para o
Estado. Para nés o que valia era os perimetros que chamavamos de
extrema, demarcados pela nossa capacidade de cultivar e de compartilhar.
Tanto é que a nossa roga era emendada com tantas outras rogas que a
chamavamos de roga de todo mundo. E nés podiamos pescar nos riachos e
lagos, podiamos extrair frutos nativos e até cultivados, sem precisar pedir

permissao a quem os cultivava. A consideracio que deviamos era
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avisar o que tinhamos extraido. Talvez, por isso, até hoje muitas pessoas
nao entendam porque presenteavamos até os desconhecidos com o que
tinhamos de melhor nas nossas rocas.

Ainda garoto, comecei a participar das pescarias que aconteciam da
seguinte maneira: um grupo de pessoas de ambos os sexos e diferentes
idades acampava a margem do rio e escolhia o poco onde todos deviam
pescar. Algumas pessoas remendavam tarrafas, outras cortavam palhas
para fazerem tapagens, outras retiravam balseiros de dentro d'agua, outras
distribufam cachaca, bolos e tira-gosto, outras faziam café e assim por
diante. Tudo isso coordenado pelos mais velhos ou os que mais se
destacavam pela habilidade no desempenho de determinadas tarefas. Isso
se dava de forma tao sincronizada que, na hora de comegar a pescar, todo
mundo combinava entre si e ja tinha os seus pontos reservados.

Nem todo mundo tinha material de pesca. Por isso uns jogavam
tarrafas, uns mergulhavam para desenganchar, uns colocavam os peixes
na enfieira, etc.,, de forma que todos participavam. Independente da
atividade desempenhada por cada um, no final todas as pessoas levavam
peixes para casa ¢ a medida era o que desse para cada familia comer até a
préxima pescaria. Seguindo a orientagao das mestras e mestres, ninguém
podia pescar para acumular, pois melhor lugar de guarda os peixes ¢ nos
rios, onde eles continuam crescendo e se reproduzindo.

Além da pescaria, também podemos apresentar uma organizagao
prépria dos quilombos e dos povos indigenas e que quase todas as
pessoas que moram nessas comunidades conhecem e participam: a
estrutura organico social de uma casa de farinha.

Na organizac¢ao do cultivo da mandioca, a0 modo das comunidades
tradicionais da minha regido, se destaca como ponto mais alto o periodo

das farinhadas, que funciona da seguinte maneira: a0 amanhecer algumas
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pessoas vao a roga arrancar as raizes da mandioca, outros vao logo atras
com os animais que transportam a mandioca em cargas, outros também
vao com o0s animais que transportam a lenha. Enquanto isso, na casa de
farinha, organiza-se a prensa, limpa-se o forno, prepara-se as gamelas e as
redes de lavar massa, enquanto, na cozinha, ¢ preparado o almoco para
todas as pessoas. . o primeiro dia da farinhada.

Ao chegarem as primeiras cargas de mandioca, as mulheres sentam-
se em circulo e comecam alegremente a raspar as cascas da mandioca. Esse
processo se desenvolve até o meio-dia, quando as pessoas que ficaram
responsaveis pela arranca das raizes e que também sao responsaveis por
puxar a roda chegam a casa de farinha, com postura do primeiro dever
cumprido, para almogar e iniciar a mais animada das tarefas: cevar (triturar)

a mandioca.

Apbs o almogo, as mulheres retomam o trabalho de retirada das
cascas, agora desafiadas pelos puxadores de roda, que prometem triturar
toda mandioca raspada e parar enquanto elas terminam. As mulheres
contam com o apoio das meninas, enquanto elas raspam dois tercos de
uma raiz, as meninas raspam o outro ter¢o, chamado meia ou capote.

Depois de dar 4gua aos animais que estavam nas rogas, 0s rapazotes
também comparecem a casa de farinhada, onde provocados pelo jeito
maroto das cabrochas, desafiam-se a enfrentar o manejo da roda. Como a
roda localiza-se, estrategicamente, em uma posicao privilegiada, de 1a se vé
todos os movimentos que acontecem no recinto, inclusive, os olhares
interessados das meninas. Se os meninos que estio na roda conseguirem
cruzar o seu olhar com o olhar de uma das cabrochas, logo elas lhe passam
uma mensagem que, sem dificuldades, ¢ compreendida. A mensagem é um
convite para, apos raspar e¢ cevar a mandioca, juntos pegarem 4gua na

cacimba.
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Nao tem imagem mais poética que uma cabrocha carregando uma
lata d'agua solta na cabeca e que deixa, propositalmente, entornar um
pouco d'agua sobre o corpo, sendo cortejada por um rapazinho franzino
que se sente o importante, por naquela tarde ter sido aplaudido, com
olhates, a0 mover a roda.

Tudo isso acontece mediante poucas palavras, quase ninguém
percebeu, mas a menina ja emitiu outra mensagem: a noite ele deve ajuda-
la a lavar a massa. E assim se lava a massa, se colhe a tapioca, se torra a
farinha, se faz o beiju; e assim se namora, marca noivado, ¢ vive-se
durante um longo periodo, onde se faz muita for¢a, mas toda essa forca
se transforma em festa.

Na maior parte das vezes, ninguém ganha dinheiro nesse processo.
As pessoas ou recebem parte da produgdo ou recebem ajuda em outras
farinhadas ou em quaisquer outras atividades que precisarem. Além disso,
as variedades de mandiocas que cultivivamos se desenvolviam em
diversos ciclos: havia mandiocas com ciclo de seis meses (chamadas de
macaxeiras), de um ano, de dois anos e de ciclo permanente. Isso porque,
segundo nossas mestras e mestres, a mandioca nés podiamos acumular,
mas o melhor lugar de guardar a mandioca é na terra. Ao contrario da
fadiga maldita 2 qual Adao foi condenado pelo Deus biblico, aqui se
vivencia a comunhao prazerosa da biointeracao.

O que também rima com a roga de todo mundo, com as pescarias,
com as farinhadas e muitas outras expressoes produtivas das nossas vidas
sao as moagens de cana de rapadura que funcionam da seguinte maneira:
nos engenhos de madeira, construidos e operados por mestras e mestre
de oficio, movidos pela energia organica das tragoes animais.

Os dias come¢am geralmente nas madrugadas com os engenhos

tocando e as pessoas que operam o engenho, a fornalha e demais
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implementos, compondo e cantando suas lidas e vidas, juntos formando
uma grande orquestra que anima a todas e a todos com a musica da vida e
o movimento desenvolvido pelos que fazem parte desta orquestra
formando uma das mais belas coreografias que ja pudemos vivenciar.

Dai em adiante tudo ¢ orquestrado como as demais expressoes,
inclusive a forma de realizacdo das tarefas e de distribuicao dos seus
resultados. Assim como na casa de farinha, os servigos sao compensados
com a rapadura, o mel, a garapa, etc., ¢/ou através da prestacao de outros
servicos. Os que nao estao moendo naquele periodo, podem pegar parte
dessa produgao e compensarem o trabalho da forma com que os donos
dessa produgao acharem, por bem, necessario.

Assim, como dissemos, a melhor maneira de guardar o peixe é nas
aguas. E a melhor maneira de guardar os produtos de todas as nossas

expressoes produtivas ¢é distribuindo entre a vizinhanga, ou seja, como

tudo que fazemos é produto da energia organica esse_produto deve ser

rejntegrado a essa mesma energia.

Com isso quero afirmar que nasci e fui formado por mestras e

mestres de oficio em um dos territérios da luta contra a colonizacio.



CABELOS Cabelo de nega alisa
Cabelo de nega balanca

Cabelo de branca ¢ liso Cabelo de nega enrola

Cabelo de branca balanca Cabelo de nega entranga

Cabelo de branca escova Por que essa nega ¢ fagoila?
Cabelo de branca faz prancha Porque seu cabelo entranga e enrola

Cabelo de branca ¢ bonito
Mas nao enrola nem segura tranca A branca sambando rebola A
nega sambando faz ginga A
banca rezando ¢ devota A
nega rezando faz mandinga
A branca escrevendo explica

A nega falando ensina

Eu vi essa branca no shopping
Eu vi essa nega na feira

A branca olhando é charmosa A
nega olhando faceira

Da branca eu sinto saudades Da

nega eu sinto banzeira'

Nego Bispo

14 Este poema tirou o primeiro lugar no Prémio Julio Roméo da Sila e Ruimar
Batista, por
e isso foi publicado na Revista Literaria do Projeto Roda de Poesia e Tambores
— 54a Edigdo, Clube dos Diarios, Teresina/Pi, em 10/10/2008.




CAPITULO 4

CONFLUENCIAS X TRANSFLUENCIAS

onfluéncia ¢ a lei que rege a relagdo de convivencia entres os elementos

da natureza e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja,
nada ¢ igual. Por assim ser, a confluéncia rege também os processos de
mobilizacao provenientes do pensamento plurista dos povos politefstas.

Transfluéncia ¢ a lei que rege as relacdes de transformagao dos
elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se mistura se
ajunta. Por assim ser, a transfluéncia rege também os processos de
mobilizagao provenientes do pensamento monista do povo monotefsta.

E a partir dessas leis que se geram os grandes debates entre a realidade
e a aparéncia, ou seja, entre o que ¢ organico e o que ¢ sintético.

Eu nio me lembro exatamente quando, mas a primeira vez que
ouvi uma manifestagao feita pelos indios Yanomami foi através da
televisao e isso ja faz muitos anos. O que mais me chamou a atengao foi
a logica cosmovisiva da resposta dada por um Yanomami a seguinte

pergunta, que cito aqui de maneira aproximada, apenas de memoria:
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—Voce acredita que o mundo vai acabar?

—Acredito que tudo que comegou um dia se acaba, inclusive
o mundo. Porém, o mundo nao vai acabar nem quando,
nem do jeito que vocé estda me perguntando.

—Como e quando entdo o mundo vai se acabar?

—O mundo vai acabando aos poucos, por espécie, entao o
mundo acaba sempre. E quem vai acabar com as espécies sao
os brancos, vao acabar inclusive com os Yanomami, até
ficarem s6 eles, os brancos. E af entdo eles vao se autodestruir.
O mundo até pode continuar, mas acabou-se para as espécies

do tempo dos brancos.

A partir dessa fala do indio Yanomami, que nio recordo o nome,
gostaria de nos convidar a seguinte reflexdo: seja qual for a sua religido, sejam
quais forem as suas deusas e deuses, existem questdes que nao podemos
desconsiderar. Porque exatamente as deusas e deuses e/ou divindades (ou
como preferirem chamar) dos ditos povos pagaos faz com que povos como
os Yanomami e tantos outros que pensam a partir da logica cosmovisiva

oliteista detenham tanto saber?
tenho as informac¢Oes necessarias para citar todas as deusas e

__ucuscsd que estou me referindo. No entanto, acredito que seja essa estreita
relacaio dos povos de logica cosmovisiva politeista com os elementos da
natureza, ¢ dizer, a sua relacao respeitosa, organica e biointerativa com todos
os elementos vitais, uma das principais chaves para compreensio de
questdes que interessam a todas e a todos. Pois sem a terra, a 4gua o ar e o
fogo nao havera condi¢Oes sequer para pensarmos em outros meios.

Eis af o grande desafio resolutivo para que possamos chegar ao nivel

de sabedoria e bem viver por muitos d itos e sonhados. Para mim, um dos
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meios necessarios para chegarmos a esse lugar é transformamos as nossas
divergéncias em diversidades, e na diversidade atingirmos a confluéncia de
todas as nossas experiéncias.

E por assim acreditar, apés acompanhar o prosseguimento do fluxo
filos6fico das ideias e contextos aqui apresentados, partindo das religides e
das cosmovisoes crista monotefsta e paga politeista, me sinto agora em
condi¢oes de avaliar o afluxo de alguns conceitos e denominagdes, tais
como: pensamento monista desterritorializado x pensamento plurista
territorializado; elaboracido e estruturacio vertical x elaboracio e
estruturacao circular; colonizacao x contra colonizacao; desenvolvimento x
biointeragao. Nosso objetivo ¢ refletir sobre como esses conceitos e
denominacdes se confluiram e/ou transfluiram no periodo da Constituinte,
quando da elabora¢io da Carta Magna de 1988.

Analisando os textos regulatorios e os textos reivindicatérios presentes
na Constituicao Federal de 1988 a partir de uma leitura na légica resolutiva,
podemos perceber as diferentes maneiras pelas quais os diversos povos,
colonizadores e contra colonizadores, influenciaram na redacio desses
textos, os momentos de confluéncia e de transfluéncia, as contradicGes e
divergéncias que perpassaram (e ainda perpassam) tais tentativas de
construcao de consenso em meio a tanto dissenso.

Para melhor ilustrar, tomemos aqui como um primeiro caso de andlise
o Artigo 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias que trata

do reconhecimento dos direitos territoriais dos povos quilombolas:

Art. 68 ADCT. Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos

respectivos.
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Nesse artigo podemos perceber a influéncia do pensamento monista
verticalizado e desterritorializado dos povos colonizadores, quando o direito a
esse territério € tratado nos termos da sua condi¢ao de propriedade e nao nos
termos da relagdo comunitaria e biointerativa dos quilombolas com os seus
territorios.

Também percebemos a influéncia do pensamento de elaboracgao circular
dos povos contra colonizadores, quando a regulamenta¢ao do Artigo 68 do
ADCT, em didlogo com outros artigos constitucionais, garante a
inalienabilidade e a impenhorabilidade dos territérios quilombolas, exatamente
porque essa ¢ a unica garantia da produ¢io e da reproducio, material e
imaterial, dos modos de vida ali existentes15.

Semelhante situacao ¢ a dos Artigos 231 e 232 da Constitui¢ao Federal
que tratam do reconhecimento dos direitos territoriais dos povos indigenas e
do direito desses povos de se defenderem quando violados seus direitos e

desrespeitados os seus interesses.

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢oes, e os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a

Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1. - Séo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por
eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas
atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagao dos

recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias

15 Para maiores informacoes, conferir o Decreto de No 4.887 de 20 de novembro de
2003, que regulamenta o procedimento para identificagio, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacio e titulacdo das terras ocupadas comunidades quilombolas
de que trata o Artigo 68 do Ato das Disposi¢Ses Constitucionais Transitorias.
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a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos,

costumes e tradicoes.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos

nelas existentes.

§3 - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os
potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas
minerais em terras indigenas sé podem ser efetivados com
autoriza¢ao do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades
afetadas, ficando-lhes assegurada participa¢ao nos resultados

da lavra, na forma da lei.

§4 - As terras de que trata este artigo sao inalienaveis e

indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§5 - E vedada a remocio dos grupos indigenas de suas
terras, salvo, "ad referendum" do Congtresso Nacional, em
caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populagio, ou no interesse da soberania do Pafs, apds
deliberacio do Congresso Nacional, garantido, em qualquer

hipétese, o retorno imediato logo que cesse o tisco.

§ 6° - Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos jutidicos, os
atos que tenham por objeto a ocupagao, o dominio e a posse das
terras a que se refere este artigo, ou a exploragio das riquezas
naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado
relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, nao gerando a nulidade e a extingao direito a
indenizaciao ou a agdes contra a Unido, salvo, na forma da lei,

quanto as benfeitorias derivadas da ocupacio de boa fé.
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§ 7. - Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art.

174, § 30 . § 40

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sao
partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus
direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em

todos os atos do processo.

Assim como no Artigo 68 do ADCT, no Artigo 231 da Constitui¢ao
Federal os territorios indigenas sao tratados nos termos da sua condi¢iao de
posse/proptriedade, devendo a Unido "demarci-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens". Ao mesmo tempo em que 0 mesmo artigo
também reconhece que as terras habitadas pelos indigenas tém como
principal caracteristica a relacio biointerativa desses povos com os seus
territérios, sendo, portanto, igualmente imprescindivel a preservacao dos
recursos ambientais necessarios ao seu bem-estar e a sua reproducao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢bes, motivo pelo qual tais
territérios sao tidos como inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre
eles imprescritiveis.

O mais estranho ¢ que o Artigo 231, mesmo reconhecendo os direitos
territoriais dos povos indigenas enquanto tnica garantia do seu bem estar e bem
viver, prevé como possibilidade a exploragao dos recursos destes territorios por
parte de terceiros nao indigenas e mesmo a remocao dos povos indigenas dos
seus territorios tradicionais. Nestes casos os povos indigenas, apesar de terem
assegurado o seu direito a oitiva, a indenizagao e a participacao nos resultados
de exploragio das lavras, nao tém o direito de deliberar sobre a questdo, sendo
essa uma prerrogativa do Congresso Nacional.

O Artigo 232 reforga ainda mais a influéncia do pensamento monista

dos povos colonizadores na redagao desses artigos, pois caso os indigenas
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entendam que seus direitos e interesses foram desrespeitados, tém o direito
de processarem o mesmo Estado que tem como dever, moral e legal,
proteger e assegurar os seus direitos.

Outra importante influéncia do pensamento de elaboracio circular dos
povos contra colonizadores na Constituicio Federal ¢é a prépria
ressignificacao dos termos quilombo e povos indigenas. O termo quilombo
que antes era imposto como uma denominacio de uma organizagao
criminosa reaparece agora como uma organizacao de direito, reivindicada
pelos proprios sujeitos quilombolas. O mesmo ocorre com o termo povos
indigenas, que também foi ressignificado por esses povos como uma
categoria de reivindicagao dos seus direitos.

Ao acatarmos essas denominagOes, por reivindicagdo nossa, mesmo
sabendo que no passado elas nos foram impostas, nés s6 o fizemos porque
somos capazes de ressignifica-las. Tanto é que elas se transformaram do
crime para o direito, do pejorativo para o afirmativo. Isso demonstra um
refluxo filoséfico que é um resultado direto da nossa capacidade de pensar e
de elaborar conceitos circularmente.

O mesmo nio se pode dizer dos povos colonizadores, pois nao
encontramos na Constituicado Federal qualquer retomada das suas antigas
denominagées. Isso porque os povos colonizadores continuam no fluxo
linear da sua légica cosmovisiva, em fungdo mesmo da sua forma vertical e
monista de elaboragio do pensamento, que nao os permite ¢/ou os capacita
a fazerem refluxos.

Também podemos perceber nos textos que tratam da religiosidade
uma grande influéncia do pensamento plurista politeista, quando o Artigo 5,
Inciso VI, da Constitui¢ao Federal garante a liberdade de crenca e de culto,

reconhecendo expressamente a pluralidade religiosa brasileira.
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Art. 5.. Inciso VI. E inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantida, na forma da lei, a protegao aos locais de

culto e a suas liturgias.

Nos debates contemporaneos também podemos perceber alguns
esforcos de transfluéncia, quando analisamos as tentativas de conjuga¢ao
entre diferentes principios e/ou petspectivas no intetior de alguns
processos produtivos tais como: desenvolvimento sustentavel, producao
organica, agroecologica, agroflorestal, permacultura, etnodesenvolvimento,
etc. Trata-se de uma tentativa de aproximagao de pensamentos, conceitos e
valores. Porém, quando partimos para a execugao propriamente dita desses
pensamentos, conceitos e valores, nos deparamos novamente com 0s
grandes confrontos.

Vale lembrar que os colonizadores, segundo podemos interpretar em
GENESIS, foram desterritorializados ao ouvir do seu Deus que as ervas
eram espinhosas e daninhas, que para se alimentarem tinham que comer do
suor do préprio corpo, ou seja, transformar os elementos da natureza em
produtos manufaturados e/ou sintéticos. Foi nesse exato momento que se
configurou a desterritorializacdio e a desnaturalizacio do povo cristio
monoteista, fazendo com que esses s6 se sentissem autorizados pelo seu
Deus a fazer uso dos produtos das suas artificialidades.

Isso fez com que esse povo desterritorializado, antinatural,
eternamente castigado e aterrorizado pelo seu Deus, sentisse a necessidade
de se reterritorializar em um territorio sintético. Para tanto, se espraiaram
pelo mundo afora com o intuito de invadir os territérios dos povos pagaos
politefstas e descaracteriza-los através dos processos de manufaturamento,

para a satisfacao das suas artificialidades.
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Como o povo politefsta interage com suas Deusas e Deuses e os
elementos da natureza presente em seus territorios, encontram ali todas
as condi¢Oes naturais e biointerativas para viverem satisfatoriamente, nao
precisando invadir territérios alheios, podendo sim visita-los, buscando
sempre se adequar ou interagir com os povos dos outros territorios
durante o periodo de visitacio. As vezes podem até ficar nos territorios
visitados, se para isso houver comum acordo.

Com isso podemos afirmar que a guerra da colonizagao nada mais ¢ que
uma guerra territorial, de disputa de territorialidades. Nesse contexto, nods,
povos contra colonizadores, temos demonstrado em muitos momentos da
histéria a nossa capacidade de compreender e até de conviver com a
complexidade das questdes que esses processos tem nos apresentado. Por
exemplo: as sucessivas ressignificacoes das nossas identidades em meio aos
mais perversos contextos de racismo, discriminacao e estigmas; a readaptacao
dos nossos modos de vida em territorios retalhados, descaracterizados e
degradados; a interlocu¢ao das nossas linguagens orais com a linguagem
escrita dos colonizadores.

Esses sinais indicam que ainda existem muitas possibilidades de
convivéncia entre os diversos povos, que as tentativas de confluéncia
presentes na Constituicao Federal podem sim avancar, desde que haja
por parte dos colonizadores um real esforco para que isso ocorra.

Para tanto sera preciso, antes de qualquer coisa, superar o carater
autoritario do atual Estado Democratico de Direito, por meio da
participacdo plena de todos os envolvidos nos processos de transformacao
da natureza e das condi¢bes de vida da populacao, para que toda e qualquer
proposta de mudanga seja sempre exaustivamente debatida, respeitando-se

as mais diversas formas de linguagem e comunicacio.
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Sera preciso também garantir que a execu¢ao dos megaprojetos e das
grandes obras de infraestrutura tais como as usinas hidrelétricas, as estradas,
as ferrovias, a exploracao de minérios, a construgao de portos, de estaleiros,
etc., que afetam a vida de milhares de pessoas, nao sejam conduzidos pelo
autoritarismo da maioria sobre a minoria, onde a maioria determina o que é
bom para ela e para a minoria, mesmo a minoria contestando. Mas sim pelo
processo de entendimento na diversidade, onde serd feito tanto o que ¢ bom
para a maioria como o que ¢ bom para a minoria, de acordo com as mais
diversas manifestagdes. E mais, se esse entendimento deliberar que
determinados projetos devem ser executados, que seja considerado o carater
territorial desses empreendimentos, ou seja, o que for feito no territério de
determinado grupo ou povo, logo também os pertence.

Precisamos também, principalmente e acima tudo, fazer uma
profunda reflexao sobre a distancia radical que existe entre o processo de
reciclagem e os processos de reedicio da natureza, para, entio,
compreendermos a real diferenca entre o chamado desenvolvimento
sustentavel e o que estamos chamando aqui de biointeracao.

No desenvolvimento sustentavel a triade "reduzir, reutilizar e
reciclar" tem como pano de fundo o problema do uso indiscriminado de
recursos naturais finitos e nao renovaveis nos processos de sintetizagao e
de manufaturamento, caracteristicos do desenvolvimentismo. Ou seja,
afirma-se a necessidade de transformacgao do organico em sintético como
algo inquestionavel que inevitavelmente levara a humanidade a uma
situacdo de miséria, fome e escassez generalizada.

Para contornar o problema, propde-se reduzit e/ou otimizar o uso de
recursos naturais na producao de objetos sintéticos e, quando possivel, reutilizar
esses objetos para: finalidades nao planejadas no seu processo de fabticacio e/

ou recicla-los para a producao de novos objetos também sintéticos.
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Como exemplo, podemos citar aqui as garrafas pets (politereftalato
de etileno), um polimero sintético fabricado a partir do petréleo e do gas
natural para armazenar refrigerantes e outros liquidos. Apés o consumo
do contetdo da garrafa, recomenda-se que o vasilhame seja reutilizado
para guardar outros produtos ou ainda para confeccionar novos objetos
COMO vassouras e artesanatos.

Sendo o consumo de objetos sintéticos um valor inquestionavel e a
reducio desse consumo algo que nao se pode abrir mao, o ritmo e o volume
desenfreados da producao de garrafas pets tornam inviavel a reutilizacao de
todo o material produzido, sendo, portanto, necessario reciclar as garrafas
pets, de modo a minimizar o uso de recursos naturais nao renovaveis, no
caso o petroleo e o gas natural. Através de um processo de termo reacio,
derrete-se a garrafa pet para ela possa ser moldada, extrusada e comprimida
em novos formatos.

Como podemos perceber, na légica do desenvolvimento sustentavel
recomenda-se que o as gatrafas de pets — polimero sintético produzido pela
industria quimica a partir do petréleo e do gas natural — sejam reutilizadas
para fins nao planejados no seu processo de fabricacao. Caso isso nao seja
possivel, que elas sejam derretidas para assumir novos formatos na industria
da reciclagem.

Considerando que o tempo médio para a decomposicio do
politereftalato de etileno gira em torno de 800 anos, podemos entido
afirmar que a reciclagem s6 é capaz de mudar a forma dos materiais
sintéticos que a sua logica produziu, € nao o seu conteudo, ja que nao se é
possivel transformar a pet em petrdleo, em gas natural ou em qualquer
outro produto organico. Ou seja, uma vez pet, sempre pet.

Na légica da biointeracdo o que se observa é o extremo OpoOsto.

Conforme ja comentamos, tudo o que fazemos ¢ fruto da energia organica
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e ¢ exatamente por isso que ao invés da triade "reduzir, reutilizar e
reciclar”, temos como principio a triade "extrair, utilizar e reeditar".
Como ilustragdo, apresentarei um pequeno exemplo extraido do
cotidiano das nossas comunidades.

Uma parte importante da pescaria comega antes mesmo de se ir ao rio
pescar. Assim como no caso das garrafas pets, nés também utilizamos
vasilhames para transportar os nossos alimentos, mas fazemos isso segundo
uma logica radicalmente diferente. No caso da pescatia ¢ preciso ir a mata
e retirar palhas da carnaiba ou de outras palmeiras tais como o tucum,

o babacu, o buriti, a bacaba, para tecer o cofo (uma espécie de cesto ou
sacola, que confeccionamos a partir do que encontramos ofertado pelo
bioma de cada regido), onde transportaremos os produtos da pesca.

Quando o cofo perder a sua utilidade, nés até podemos reutiliza-lo
de outras maneiras, mas isso nem de longe se constitui como um
problema. Muito pelo contririo, podemos simplesmente descarta-lo no
ambiente que ele rapidamente entrara em processo de decomposicao e
servira de alimento para a palmeira da carnatba (de onde extraimos a
palha) ou ainda para outras espécies e seres, num processo natural e
organico de reedi¢ao da natureza.

Nesse sentido, ressaltamos a importancia de biointeragirmos com
todos os elementos do universo de forma integrada, a ponto de superarmos
0s processos expropriatorios do desenvolvimentismo colonizador e o
carater falacioso dos processos de sintetizagio e reciclagem do
desenvolvimentismo (in)sustentavel, pelo processo de reedicao dos recursos
naturais pela l6gica da biointeragao.

Como vimos, a vida ¢ mais simples do que parece, desde que as
nossas condi¢oes de vivencia-la nao estejam movidas pelos sentimentos de

manufaturamento e sintetizacao. Por isso, convidamos a nés mesmo e a
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todos aqueles que sempre nos atacaram a vivenciar conosco todos os nossos
desejos, sonhos e possibilidades, materiais e imateriais, de emancipa¢ao
humana na diversidade, com a nossa capacidade de universalizar a vida a

partir do processo de escolhas.

Demanda 4-, Meio H Demanda, Principio H Meio Principio,

Organico Sintético H Organico.
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Quilombo Sumidouro, municipio
de Queimada Nova/ PI. Foto:
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POSFACIO

Posfaciar o livro de Antonio Bispo é um momento importante na
minha vida pelos lagos afetivos que nos unem a mais de duas décadas,
pela oportunidade de tratar de temas que me sdao caros como processos de
hierarquizagoes nas relagdes sociais, pela significagao politica do tema, em
especial, no atual contexto piauiense no qual, como diz Nego Bispo, "as
caravelas chegam s6 agora mais de quinhentos anos depois de terem
chegado a Porto Seguro". A metifora se refere as politicas de macro
desenvolvimento implementadas no Piaui no ambito do Programa de
Aceleragao do Crescimento — PAC, em que o grande capital entra com
mega projetos ¢ o Estado brasileiro com a infraestrutura, isencao fiscal e
flexibilizacdo das leis ambientais ¢ os povos entram com suas vidas,
configurando desse modo mais uma batalha na guerra da colonizagio.
Uma batalha que tem como prognostico o testemunho da memoria de
tantas outras batalhas em que os atacados ou contra colonizados, como
diz Bispo, pagam com suas vidas, seus sonhos, suas riquezas, seus

territorios, seus conhecimentos, suas historias.
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Os lacos afetivos que nos unem e que Bispo considera como sendo
o "grupo" tém sua inicializacio nos idos dos anos 80 (final da década de
80 do século XX) quando sonhar com grandes mudangas politicas nao era
raro. Foi no embalo das lutas que hoje figuram mais como sonho do que
como luta que "o grupo" assim se fez. Era a primeira eleicio presidencial
depois dos anos de ditadura, era um nordestino, piauiense, do mindsculo
municipio de Francinopolis, negro, quilombola, trabalhador rural migrado
para o sudeste, na repeticio dos passos de milhares de nordestino, que
retorna a sua roga com as inquietacées que lhes sio peculiares e que o
conduziram a presidéncia do sindicato dos trabalhadores rurais de
Francinépolis e eram pessoas da mesma cidade migradas para a capital do
Estado que se embalavam num sonho de partido de esquerda. Essas trés
dinamicas se encontram num conflito agrario "a Chapada da Luiza" que
fez nascerem as primeiras vertentes desses lagos que perduram até os dias
atuais, significados e ressignificados por tantas vivéncias, sonhos e lutas
neste percurso. E possivel identificar no percurso de modo néo linear pelo
menos trés ondas: a do partido politico, a da luta pela terra e a quilombola.
Nos livros, "Quilombos — modos e significados", lancado em 2007, e o
presente "Coloniza¢io, Quilombos: modos ¢ significacdes", ha a
confluéncia, como diz Bispo, das trés ondas significadas no presente como
luta quilombola.

A obra "Coloniza¢io, Quilombos: modos e significacdes" dialoga
intensamente com a anterior, pode até ser vista como reedi¢ao, mas,
definitivamente, ndo se trata de reedicao, e sim de outra obra com forte
didlogo com a primeira. O que faz das obras serem duas e nio uma
reeditada?

Nio se trata de reedi¢ao por varias razoes, para comegar 0s contextos

que produziram as duas. A primeira foi embalada na propria necessidade
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do movimento quilombola ter um referencial para fazer suas discussoes

e formacdes e do excesso de demandas por formacio da parte das
comunidades quilombolas em processo de certificacdo e/ou titulacio e da
pouca quantidade de gente para atender. Entio o livro representava,
naquele contexto, a oportunidade de multiplicacao de pessoas para animar
os processos de mobilizagao e organizacao das comunidades quilombolas.

O contexto em que nasce a obra "Colonizacio, Quilombos: modos
¢ significacoes" ¢ de natureza diversa. Nasce da iniciativa de relagdo
aproximada e com enfrentamento da relagdo de verticalizagdes existentes
entre produgdo de ciéncia na academia e pela sociedade que nao esta na
academia. O contexto por si desautoriza a categorizagao dessa obra como
reedicdo. Mas nao fica por ai os delineadores que permitem falar em duas
e ndo em uma. Ha evidentes marcas dos processos de maturacao das idéias
no recorte temporal entre a publicacio das duas obras.

Comecemos com os titulos: "Quilombos — modos e significados"
¢ "Coloniza¢io, Quilombos: modos e significacdes" — o primeiro levava
a pensar numa abordagem sobre os quilombos, seus modos de vida e os
seus significados. No segundo, colonizagao e quilombos, ha o antincio da
dinamica social que faz nascerem os quilombos — os quilombos como
resisténcia a processos de colonizacio e a segunda parte do titulo "modos
e significagoes" indica um processo ao invés de algo fixo, isto ¢, nio ha
modos e significados, mas modos em processos constantes de significagoes.
Uma concepgao condizente com o conteido da obra. Todos os significados
produzidos sdo processuais, todos os conceitos sio historicos. . assim que
ocorre com os quilombos e¢ com tudo no seu entorno. E essa tem se
configurado como uma das grandes bandeiras do movimento quilombola —
o conceito quilombo ¢ histérico, tem que ser lido em cada contexto, na

verdade, tudo ¢ historico e processual. E ¢ isso que nos apresenta o
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autor logo na introdugdo: "o presente atua como intetlocutor do passado
e consecutivamente locutor do futuro (...) como definir ¢ ou dimensionar
o tempo? Ou seja, onde comegam e terminam o passado e o presente e
onde comega o futuro? (...) a histéria ¢ formada pela interlocugao entre os
fatores e as a¢Oes desenvolvidas pela humanidade, sem ignorar os termos
presente, passado e futuro".

Ainda na introducdo, ¢ apresentado como o cerne do livro os
processos de colonizagao do passado e do presente, sendo o presente se
configurando como a sanha do grande capital contra comunidades
tradicionais, ribeirinhos, quilombolas na implantagio dos seus mega
projetos, chamados hoje de desenvolvimento e no passado de civilizagao.
Embora a categoria colonizacao tenha sido trabalhada na primeira obra, na
segunda, a mesma ganha centralidade e quilombos como resisténcia a
processos de colonizagdo torna-se como o norteador da leitura da obra,
configurando os processos de coloniza¢io no passado e no presente com o
ingrediente do racismo ambiental no bojo de uma cultura racista de modo
mais amplo que estrutura a sociedade brasileira do passado e do presente.

Bispo traz esse debate discutindo a unidade na identificacdo étnico-
racial branca e o esfacelamento étnico-racial negro com estratégia de
dominacdo, fazendo referéncia a lutas identitarias pela afirmagao da
unicidade de identidade para os dominados e fragmentacio e
esfacelamento de identidades dos minorizados. Importante considerar a
contra estratégia politica da unidade identitaria adotada pelo movimento
negro na contemporaneidade no contexto de outros € NOVOs processos
de colonizagdo que mantém a estrutura histérica com novas vestes na
troca da nominacao civilizagao por desenvolvimento.

Nas leituras da coloniza¢io, Bispo continua enfocando a guerra de

denominagdes: os povos nativos que viram indios, os povos africanos
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nominados de negros e escravos. Considerando que povos pindoramicos
e povos africanos eram multiplos, desta feita a pluralidade foi tornada
unidade também como estratégia de dominacao.

S6 neste percurso Bispo teoriza sobre uma estratégia de dominagao
e hierarquiza¢io de povos tornar a unidade em plural e o plural em
unidade pelas denomina¢des, o que Bispo considerou como guerra das
denominagdes. Isso faz lembrar Foucault!® quando trata de processos de
hierarquizacao no ambito das disciplinas como estratégia de dominagao
que produz docilizagdo de corpos e almas para torna-los uteis para o
sistema de acumulacdo de capitais.

A estratégia da unidade e da pluralidade ¢ revisitada na abordagem
sobre religides. Desta feita a pluralidade religiosa ¢ enfrentada pela unidade
monoteista referida na bula papal "Romanus Pontifex", Papa Nicolau V, 08
de janeiro de 1455, que autoriza invadir, perseguir, capturar, derrotar e
submeter os nio cristdaos, os politeistas tratados como inimigos de Cristo.

O que Bispo aponta é possivel referir a conclusdes de Webet" ao
tratar da importancia do pensamento monoteista cristio como base para a
construcao das concepgbes embasadoras do pensamento ocidental, para os
referenciais de universalizacao e abstracao, considerando que as referéncias
das religiGes politefstas eram concretas: a terra, o vento, o sol, a lua, o mar,
um animal, um totem, uma pessoa. A multiplicidade do politefsmo era
dificil unificar e, portanto dificil também universalizar como paradigma
unico como demandava um modelo que objetivava dominar em escala

ampla. Entao a unidade do monoteismo cristao entra ai como uma das

16 FOUCAULT, Michel. Vigiar ¢ Punir — nascimento da prisdo. Petrépolis, Vozes,
1987.

17 WEBER, Max. Sociologia do Direito. In: Economia e Sociedade. Brasilia e Sio Paulo:
Editora UnB e Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 1999.
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estruturas base para o modelo pretendido. Unificar pelo processo de
abstracao, juntar todos os deuses concretos num s6 Deus abstrato, deuses
que se sabiam onde se encontravam e se conheciam suas faces por um
Deus sem face e sem lugar para ser a face de todos os imaginarios e para
estar em todos os lugares o tempo todo. Unidade pela abstragio é base
para a universalidade do capitalismo, mas também para o direito que se faz
de normas gerais e abstratas, para o patriarcado, unidade de poder familiar
que modela a unidade de poder do império do direito e do Estado.

Isso ja havia sido denunciado por Marx'®® ao apontar que os processos de
abstragdo, a0 se separarem de suas bases materiais, provocavam alienacao. E é
disso que o modelo ocidental capitalista precisa, as abstragbes nao podem
revelar os concretos que as formam. As materialidades produzem consciéncia.

Abstracao, imaterialidade, unidade e hierarquia sio perfilados com
concretude, pluralidade e circularidade a partir dos comparativos entre
cultos religiosos do Estado e da Igreja com vivéncia da espititualidade nos
terreiros de umbanda e candomblé. A comparagio se dirige a0 conceito de
biointeragao em oposi¢ao ao conceito de trabalho como castigo pelo
pecado original na relacdo com a terra para a producao dos alimentos. Para
O primeiro trata-se de vivéncia da espiritualidade e para o segundo
trata-se de castigo pelo pecado.

Bispo toma a diade hierarquia/circularidade para leitura do mundo:

relagoes sociais, producao de conhecimento, expressoes culturais: as dangas, o

futebol, a capoeira. As hierarquicas como excludente e as circulares inclusivas.
Substituir o plural por unidade é o cerne dos processos violentos das

varias formas de colonizagdo. Porém, ndo se trata apenas de substituir

18 MARX, Karl; ENGELS, Friendrich. A zdeologia alema. Sio Paulo: Martins
Fontes, 2001.
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o plural por unidade, mas também o contrario, como ocorre com a questio
étnico-racial no Brasil, aqui ja referido, a unidade quebrada como estratégia de
dominacao e produgio e reproducao da centralizagio de poder, exercicio
violento do poder de mando, racismo, significado e ressignificado nos varios
momentos histéricos visto por Bispo a partir de relagdes de colonizacao
resistida pelas ages de contra-colonizagio nos processos de resisténcia a
colonizagdo, seja nas diferentes formas de ocupagdo territorial, seja nas
expressoes culturais, seja nas formas de organizagdo, a que a agdes de
colonizagao responderam com criminalizacio das praticas culturais afro-
pindoramicas, os quase etnocicidos em cadeirdes, canudos, pau de colher,
quilombo dos palmares, comunidades tradicionais da contemporaneidade. A
nao configuragao dos etnocidios por completo nao dependeu da vontade
empreendida pelos ataques colonizadores, mas por resisténcia dos que
sofreram os ataques, que Bispo considera como contra colonizagao.

O novo livto com que Bispo nos presenteou traz a tese sobre
relagoes de poder, nio se tratando de confronto de paradigmas ou
modelos hegemoénicos com os modelos contra hegemonicos, mas
simplesmente de exercicio de poder para manter povos, territorios,
riquezas sobre o dominio do poder colonizador ou hegemonico. Ora as
perseguicdes e sanhas etnocidas sdo justificadas por os atacados serem
plurais, diferentes, ora sdo atacados para terem unidade, ora por que nio
tem religido, ora por que sao religiosos, mas, na verdade, em cada caso o
que se verifica é o exercicio da for¢ca e do poder bélico para manter
apropriacao de riquezas, terras e manutencdo de povos que ousaram
destoar do coro hegemonico dos poderosos sobre controle.

A reflexdo que Bispo traz nos convida a pensar as configuragoes e
reconfiguracbes desses processos que sao presenca no Brasil colonia,

Republica, nova republica, ditadura, democracia e até no declarado Estado
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Democratico de Direito. Isso aponta para: ou a historia se repete ou ha um
cuidado maternal e ecologico com a protecao da semente do mal e em todos
os contextos ¢ feito o replantio em terra fresca e fértil garantindo sua
reproducdo permanente.

Na verdade esse beco sem saida ou com a saida que ndo tivemos forga
e/ou capacidade e coragem de enfrentar permanentemente ao invés de
esmorecer os contra colonizados, na analise do Bispo, torna-os criativos para
enfrentar a criatividade do mal em se reproduzir com a criatividade dos
atacados para resistir. Isto € que nos garante a vida da capoeira, dos varios
sambas de roda rurais, lezeira, tambor de crioula, samba de cumbuca, baido,
terreiros. Se por um lado temos a sanha etnocida que ataca em todos os
momentos da histéria fazendo notar sua vida eterna, por outro lado temos a
eternidade da capacidade de resistir, por isso mesmo que o0 nosso retrato nao
¢ o do colonizador, até ha marcas identificadas como do colonizador, mas
muito ha também da resisténcia, da luta.

Isso remete ao terceiro capitulo da obra. Biointeragdo ¢ a categoria
com que Bispo premia as instancias de elaboragdo do pensamento na
sociedade brasileira que se localizam na academia, mas também no rogado,
nos laboratorios, mas também na mata, nas universidades, mas também nas
comunidades. Sem conceituar com a abstragdo, mas apresentando a
materialidade da biointeragdo, Bispo nos ensina a pensar pela materialidade,
pela experiéncia vivida em substituicdo as tradicionais categorias analiticas
abstratas que funcionam como encaixes para a realidade, produzindo como
conhecimento uma espécie de deformacao da realidade. Se perguntarmos
o que ¢ biointeragdo, Bispo nos responde € a pescaria artesanal orquestrada
com sinfonia afinada de varios instrumentos que produzem sons diferentes
com instrumentos diferentes sem deixar de ocupar o seu lugar no ritmo

sincronizado; ¢ a mandiocada ou farinhada também numa orquestra da
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qual participam as notas do trabalho, do amor, da seducdo, do convivio, da
partilha, do achar bom viver e fazer junto. Biointeragdo ¢ "guardar o peixe
nas aguas, onde eles continuam crescendo e se reproduzindo", & viver,
conviver e aprender com a mata, com o chdo, com as aguas, com o vento,
com a lua, com o sol, com as pessoas, com o0s animais. E transformar

o trabalho em vida, arte e poesia. E transformar as divergéncias em
diversidades. E retirar as notas pesadas do castigo do trabalho para fazer
fluir, confluir a interagao, a biointeracao.

As teorizacdes feitas pelo Nego Bispo nos remetem a varios lugares:
ao lugar das emocgoes sentidas, vividas e revividas nas cenas ladicas e nas
cenas de lutas, na mesclagem dos dois cenarios — luta e ludico; ao lugar da
luta como convite para ler e perceber a configuragdo de mais um cenario da
guerra da colonizacdo; ao lugar da vida cotidiana com as reflexdes sobre a
vida experienciada, nos feitos com a natureza e com as nossas praticas de
consumo e abastecimento; ao lugar da producdo e reparticdo das riquezas
com a reflexdo sobre o que vem a ser riqueza; ao lugar de pensar sobre o
nosso modo de vida e as formas de significé-lo.

O lugar do ludico e das lutas tradicionalmente sdo dois lugares e que
Bispo nos leva a pensar como sendo apenas um lugar ao configurar a luta
como resisténcia e prote¢do da vida por isso se expressa muito mais como
apego a vida, defesa dos sentidos dados a vida. Nao ¢ incomum ouvir nas
falas da contra colonizagdo referentes do amor a terra, apego ao riacho que
passa rente com a roga ou com a casa, apego a sombra de uma determinada
arvore que num certo periodo do ano brota uma flor que exala um perfume
que encrava na memoria como expressao de amor, aconchego, concha
materna que guarda e protege. E a a¢do de colonizag¢do ao cortd-la provoca
uma lacuna que jamais sera preenchida. Permanece como uma ferida que doi

e que se sente. E que mesmo que fosse indenizado seria um dano, um
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mal irreparavel. Isso é tio significativo para a vida que até mesmo as leis
hegemonicas transformaram-na em bem juridico, em patrimonio imaterial
como garantia constitucional. Esse lugar esta enfocado no presente pelos
povos ameagados ou mesmo em processo de deslocamento compulsorio
em virtude da mais nova onda de colonizagilo — os grandes projetos
privados e publicos em processo de implantacao no Estado do Piaud.

Ler o novo livro de Bispo me transportou para a Comunidade
Quilombola Contente, no municipio de Paulistana — PI, que tem suas
entranhas rasgadas pelos trilhos da Transnordestina, restando de um lado
as casas com paredes e cisternas rachadas e do outro lado intransponivel
o agude, o lugar de oragbes da comunidade. O que fazer com a imagem
poética e ladica do agude como sendo o lugar de encontro com os ancestrais
que ja morreram e que antes se banharam naquelas aguas que nao correm
epor isso sao as mesmas? Junto com os trilhos e a cerca que guarda os
trilhos se foi o lugar de encontro com os entes quetidos. Como indenizar
essa dor? A indenizacdo ndo esta sendo feita nem mesmo para os bens
materiais com os baixos valores atribuidos que nao cobrem nem mesmo os
prejuizos imediatos e de sobrevivéncia. Também me senti transportada para
as Comunidades quilombolas: Riacho dos Negros, Periperi, Manga e Arthur
Passos que ficardo debaixo das aguas do Parnaiba na construgao das
barragens para aproveitamento hidrelétrico e fornecimento de aguas e de
energia para 0s mega projetos privados que chegam sob a denominagao de
desenvolvimento. A beleza cénica daquelas matas, mortos, passaros, agua
echio tantas vezes aludida para retirar o povo e fazer parque ambientais,
sobrevivera como memoria resistida e o sentimento telirico restara como
uma imagem de um passado que tentam fazer com que nao deixem marcas
na memoria nem mesmo em forma de museu. Estes lugares que se

configuram no presente como lugares de lutas que se mesclam com o lidico
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e que as ameagas ou a materializagdo das mesmas sao os quilombos, pau de
colher, caldeirdo do presente e que uma parcela da populacao aplaude os
ataques etnocidas, outra cruza os bracos e uma pequena parcela luta para
ndo ver configurada a violéncia do passado no presente.

O lugar do convite para a luta traz o paradoxo do desanimo e da
incitagao. Desanimo pela repeticao e ressemantizacao nas mais variadas vestes
dos ataques de colonizacio. Desanima por que parece ser uma luta ingloria.
Ao mesmo tempo que incita para a luta em razdo de as perdas nunca terem
sido totais, as formas de resisténcia tem historicamente conseguido se impor e
manter nacos da sua identidade resistida que se mesclam a facetas a outros
fatores que se somam e ressignificam outras resisténcias a outros ataques da
colonizagio, como ocorre no presente. Os povos lutadores dos quilombos, de
Caldeirdo, de Canudos, de Pau de Colher podem ser vistos nas faces dos
povos quilombolas, indigenas e tradicionais do presente que empreitam
contra a a¢ao etnocida do grande capital no presente, seja em Alcantara, seja
em Belo Monte, seja em Contente, Riacho dos Negros, Periperi, Manga,
Arthur Passos e tantas outras nas tiberinhas do Parnaiba.

O convite para langar olhar refletido sobre o lugar da vida cotidiana nas
expetiéncias para rememorar as cenas de biointeracao vividas nas mandiocadas,
no caminho d'agua na fonte, nos banhos de agude para aproximar das
experiéncias do presente em que trabalho esta bem associado a sacrificio, a
tortura, muito distante dos referenciais de biointeracao. Por um lado, isso me
deixa acuada por me perceber nao dona da minha vida, mas apenas gerente nos
dizeres de Deleuze®. O acuamento me desafia a me colocar frente ao espelho

para refletir em que espelho se perdeu minha face ou faces.

19 DELEUZE, Giles. Post-sctiptum Sobre as Sociedades de Controle. In: Deleuze,
Giles. Conversagoes, 1972 —1990. Tradugao de Peter Pal Pelbatt. Rio de Janeiro : Ed
34, 1992.
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Os feitos com a natureza remetem ao lugar da produgiao do fisco
ambiental com Beck?®® que atinge todos, mas nao do mesmo modo. Aqueles
que mais cuidam da natureza, os que mantém convivéncia mais proxima, para
quem a natureza, o meio ambiente se trata do lugar em que vivem, trabalham,
amam, constroem suas biografias. Para estes atingir o meio ambiente, ¢ atingi-
los diretamente. Cortar uma arvore ou deixa-la submersa é mais do que um
impacto, é cortar uma parte de quem com a mesma convive, cortar seus
conhecimentos. Mais uma vez temos as leis do poder hegemoénico que
reconhece essa perda e transforma conhecimentos tradicionais também em
bem juridico, embora os alagadores (os que vao fazer as barragens) e
cortadores de arvores (os que estao produzindo carvao, minérios e
monoculturas) nao reconhecam e por isso conhecimentos tradicionais nao
constam entre os bens impactados e também nao sao indenizados.

A remessa ao lugar da producido e reparticio das riquezas a que o
livro me faz me conduz a rever as antigas estruturas tantas vezes ja vistas e
por isso mesmo exala tristeza e desolamento na ja antiga e conhecida
constatacao dos varios bracos que produzem as riquezas e das poucas maos
que a retem, sendo este o cerne da afirmagdo do poder que produz os
alagados, os deserdados, os impactados, os deslocados, os empobrecidos,
os atingidos, que resistem, segundo Bispo, como contra coloniza¢iao. Mas
também conduz a outros modos de produzir e repartir as riquezas pelos
usos comuns que povos tradicionais, indigenas e quilombolas fazem do que
precisam para se alimentar e viver, guardando o peixe no rio, a fruta na
arvore, a pedra na terra, o alimento na sua fonte para nio secar e ter sempre

a fonte como fonte e ndo como deposito.

20 BECK, Ulrich. Sociedade de Risco — Rumo a uma outra modernidade. Sao Paulo: Editora 34,
2010.
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Por fim, o livro nos remete ao lugar do pensar o modo de vida e as
formas de significa-lo de modo amplo, por isso mesmo tanto podendo ser a
filosofia quanto a poesia da vida. F filosofia por convidar para a reflexio do
que fazemos daquilo que chamamos vida, do sentido que damos a essa vida, as
vezes se configurando mesmo como atribuicio de sentido vazio para o
conceito de vida ou um sentido que tira outras vidas em beneficio de uma,
como se da nos processos identificados como de colonizacio. E que as
pessoas protegem suas vidas expondo-as: "nds viviamos sossegados, até que
comegaram a nos atacar, dizendo que nés nao podiamos viver aqui (...) Af a
guerra foi grande, porque nos resolvemos lutar também". Aqui a irma da
narradora perdeu a vida e a propria narradora quase perdeu. As escolhas que
fazemos, o que consumimos esta diretamente ligado a isso que destroi vidas,
persegue as singularidades, ataca o diverso, mata-o apenas pelo medo de aquela
diversidade representar risco ao modelinho de vida adotado. Os povos de
inimeras comunidades do Parnaiba perderio tudo e muitos até suas vidas e
muitos respondem com o siléncio por considerarem que sem as barragens
correrdo o tisco de ndo ter TV, ar condicionado, computador, ou seja, o
considerado conforto proporcionado pela energia elétrica que garante esse
conforto em troca de milhares de vida. Isso leva muitos a nem buscar
informagdes sobre Belo Monte e sobre as barragens no Parnaiba: Castelhano,
em Palmerais; Estreito, em Amarante; Cachoeira, em Flotiano e Jerumenha;
Urugui, em Urugui e Ribeiro Gongalves no municipio do mesmo nome. Se
safssem do conforto do repouso que criou para a sua consciéncia descobririam
que as barragens nao vao produzir energia para os domicilios, mas sim para o
grande capital publico alegado pelos capitalistas, projeteiros e técnicos do
governo nao passa de infra- estrutura para o grande capital.

Mas ¢ o livro também poesia. Poesia da vida poemada pela vida. As

imagens trazidas do cotidiano de quem vive a biointeracdo é pura poesia:
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a garota (cabrocha) carregando agua na cabeca com a agua escorrendo
pelo corpo, os olhares que se cruzam na casa de farinha exalam poesia e
sensualidade e fazem parte das doces memorias de muitas pessoas que
viveram essas cenas e que as tém na base dos seus sentimentos de amor,
paixio e descjo. Inclusive eu. F também poesia o modo de fazer a pesca,
a forma de lidar com a terra, no preparo da terra para o plantio, o plantio,
o cuidado, a colheita. Isso remete a um sentido de vida que tem o
cuidado, o amor como ética orientadora da vida.

Com isso encerro esse didlogo nesse contexto para continuar
fazendo-o na vida, nas lutas ludicas feitas poesia tematizando a vida e as

formas de defendé-la.

Dra. Maria Sueli Rodrigues de Souza
Professora Adjunta do Departamento de Ciéncia

Juridicas da Universidade Federal do Piaui

ANEXOS

ARTIGOS E MATERIAS PUBLICADAS
POR ANTONIO BISPO DOS SANTOS NA
IMPRENSA PIAUIENSE

LATIFUNDIO: INIMIGO NUMERO UM — ANTONIO BISPO
DOS SANTOS, SINDICALISTA RURAL.

(Diario do Povo — Tetesina(PI), Domingo/Segunda-feira, 5/6 de junho de 1994)

A economia rural do Piaui sofre de mazelas cronicas, produtora e
reprodutora de miséria e responsavel direta pela elevagao do nosso Estado
ao mais alto indice de indigéncia do Pais. O pior ¢ que todas as discussoes
tecidas a esse respeito atingem mais o conjuntural que o estrutural.

Tanto ¢ verdade que a opiniao que predomina em nossa sociedade ¢é
que o problema do Piauf sdo as secas constantes, que castigam a regiao.
Esse discurso ¢ alimentado pelos politicos atrasados e mercenarios, que
administram nosso Estado, e tem desviado as atenc¢des da sociedade para
a superficialidade dos fatos. Ao ponto de muitas pessoas acreditarem, que

apenas o inverno ¢ a solugao.
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Dai passa-se em vao a confrontar com a natureza, como se fosse
possivel transforma-la. E tome promessas com Padre Cicero Romao Batista,
Santa Cruz dos milagres e outras figuras pseudo-milagrosas que servem
apenas para alienar o nosso povo e retardar a capacidade psicoldgica, de
assimilar as verdadeiras informacdes.

Portanto, quero convidar as vitimas das secas a fazerem a seguinte

reflexdo:

Se o Piaui tem microrregides que sempre foram castigadas pela
estiagem (exemplo: microrregido fronteirica de Sao Miguel do
Tal:ndo a Cristalandia do Piaui; e microrregioes onde nunca
faltou inverno. Exemplo: — cerrados —, de Urugui a Santa
Filomena e miséria ¢ igual em todo Estado, logo a culpa nao ¢é
da estiagem).

Porém se considerarmos que problemas comuns podem ter causas
comuns, €, o que ¢ comum em todo o Estado do Piaui ¢ a estrutura
fundiaria marcada pela concentracdo absurda de terras. Nao resta davidas,
o latifindio sim, ¢ o maior produtor de miséria que extermina nossa
sociedade, por isso, ¢ nosso inimigo nimero um.

Quem ndo concordar, me responda, entdo, porque no Nordeste, mesmo
ndo existindo politicas agricolas adequadas, os estabelecimentos de até
100ha empregam 84,41% do pessoal ocupado na agricultura, enquanto que
os de mais de 1000ha, empregam apenas 2,5%; e, porque oS
estabelecimentos de até 100ha, produzem 81,1% do feijao; 82,5% do arroz;
79,9% do milho; 88,9% da mandioca, enquanto que os de mais de 1000ha,
s6 produzem 2,2%; 6,8%; 2,8% e 1,1%, respectivamente?

Ou entdo, concorde que a pequena produgdo ¢ a solucdo. A reforma
agraria ¢ uma necessidade inadidavel. Que as vias de acesso determinam os

meios necessarios para implementa-la. A terra explorada produz riquezas
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e a ociosa produz miséria. O homem que ndo tem acesso a terra nao tem
acesso a vida...

Vale ressaltar que a terra ¢ um patriménio universal, portanto,
privatiza-la € atentar contra a vida. O acesso a terra, deve ser através de
concessao de uso, ¢ o usuario, a0 mudar de atividade, so deveria vender as
benfeitorias, evitando que a terra nua seja objeto de venda e favoreca a
especulacao. Ai assim, estaremos atacando o latifindio na sua esséncia.

Nao esquegamos, porém, que os latifindios se utilizam do mais violento
meios que se possa imaginar. Para defender seus interesses espurios, além de
contar com o apoio da maioria dos politicos que estdo no poder, possuem
verdadeiras milicias armadas; contam com a cumplicidade de alguns policiais,
que ndo passam de pobres, mal pagos, para bater em outros pobres. E ainda
passam ilesos por um judiciario arcaico e inoperante, incapaz se quer, de

compreender as diferencas entre o capital, o social e o humano.

PAPP, PAPO, E Papp
(Opinido — Teresina/ Segunda/ 25 de margo de 1996 — Jornal O D

Uma comunidade rural se reune, identifica seus principais problemas,
discute a melhor forma de resolver cada um deles, cria uma associacao e vai
em busca de solugdo; procura um técnico de sua confianga; elabora um
projeto e encaminha para uma comissao de analise de um certo programa
oficial. ApoOs parecer favoravel, os recursos sdao liberados através da
associacdo que executa o projeto e faz a gestdo coletiva do mesmo.

Que programa ¢ esse? E o PAPP — Programa de Apoio aos Pequenos
Produtores Rurais.

Onde funciona? Nos papéis do Banco Mundial (Bird), dos governos

federal e estadual.
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Um politiqueiro vai a uma comunidade, indaga se a mesma precisa de
energia elétrica, chafatiz e/ou qualquer beneficio daqueles que fazem parte da
lista de suas promessas de campanha. Pega um abaixo-assinado e cria uma
associacao a seu a seu bel-prazer; elabora um projeto e leva para os diretores
de um certo programa oficial; troca tapas nas costas e consegue a liberacao
dos recursos; chama o "presidente" que as vezes nem sabe o nome da
associacao e assina o convénio e de imediato contrata uma empresa daquelas
que sabe "fazer as coisas" e fora indicada pelos politiqueiros — e tome
inauguracoes das obras superfaturadas, inacabadas, etc.

Que programa ¢ este? B o PAPP — (Programa de Apoio a0s
Politiqueiros Piauienses).

Onde funciona? Exatamente no Estado onde a populagdo limita-se
a discutir quem ganha e quem perde as elei¢oes, quando deveria discutir
O que precisava ser feito para melhorar a qualidade de vida das pessoas,
como, onde e quem esta capacitado para fazé-lo.

Claro que existem exce¢oes. Sao as comunidades que se organizam a
partir de uma caminhada e passa e passa por um processo de conscientizagao
politica. Esses conhecem a filosofia do programa e também apresentam seus
projetos. Porém sio informados que os recursos sé serdo liberados por
intermédio de um "politico forte" (leia-se aliado do governo). Diante da
recusa, 0s projetos ficam engavetados, sob mil e uma alega¢des esdruxulas.

A Federacao dos Trabalhadores na Agricultura — FETAG/PI
denunciou: 1° para o governo, ¢ esse disse, inclusive nos meios de
comunicacao "que ¢ assim mesmo, 0 governo precisa ratear recursos com
seus aliados"; 2° para o vice-governador. Esse, precisa explicar de onde vem
os poderes do vereador Antonio Geraldo Caitano, do PSDB de Valéncia,
amigo e correligionario do vice Osmar Aradjo, que conseguiu sustar um

cheque liberado pelo PAPP, no dia 09 de mar¢o com a finalidade de
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financiar um projeto de eletrificagao rural para comunidade Jodao Pires em
Valéncia do Piaui, e beneficiaria a mais 100 familias e o vereador diz que "os
recursos s6 serdo liberados se a comunidade se render a ele"; 3° para a
Assembleia Legislativa, que é composta exatamente na sua grande maioria
pelos deputados que se beneficiam do PAPP, para fazer politicagem. A
FETAG-PI solicitou a abertura de uma CPI do PAPP — imaginem se isto
sai? E 4°, denunciou para o Banco Mundial (Bird), que é quem empresta

o dinheiro. O banco confirmou que constatou as irregularidades, mas...
Diz que fez algumas recomendacGes para poder prorrogar o contrato de
empréstimo e liberar US$ 2,7 milhdes restante do referido contrato.

Depois de tantas matérias publicadas na imprensa, o TCE resolve
fazer uma auditoria e solta um relatério comprovando todas as
irregularidades apontando os culpados.

Porém, o que esperar de um Tribunal que da pareceres e quebrando
toda uma légica de sequéncia hierarquica da propria estrutura do Estado
burgués, tais pareceres sao derrubados até pelas camaras de vereadores,
quando na verdade s6 poderia ser derrubada por um tribunal superior?

Sabendo que, com todas essas irregularidades s6 no ano de 95 o
programa liberou o montante de: R$649.066,63 do Bird, R$7.466,19 do
Estado, R$103.261,63 da comunidade e¢ R$191.921,01 das prefeituras,
totalizando R$957.695,46 s6 do segmento FUMAC, e mais
R$8.594.965,22 do Bird R$37.139,09 do Estado e R$1.220.784,55 da
comunidade; R$2.255974,68 das prefeituras, totalizando R$12.443.027,56
do segmento PAC.

Considerando que a mal versagao dos recursos publicos causam danos
irreparaveis a sociedade, e os 6rgaos do Estado mostram-se no minimo,
impotentes, diante de tais situagOes, resta-nos, cidadaos que sonhamos e

trabalhamos por uma sociedade justa, banir todos os politiqueiros
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responsaveis direta e indiretamente por tais crimes. Vaiando-os em praga
publica, isolando-os dos espacos sadios da sociedade e tomando-lhes os
bens apropriados indevidamente.

As vezes se faz necessario a sociedade transeredir as "leis", para que as
g 5 q

mesmas nao transgridam aos reais € bons costumes.

"E PERDOANDO QUE SE E PERDOADO?"
(Jornal Meio Notte/Pl, quinta-feira, 18 de julho de 1996).

T 66.

T 99!

-60!

-991

- Eu li a placal
- Eu

também Li! -Eu li

pela manha! - E

eu idem!

Como podemos ver, essa discussao entre dois interlocutores que
viram uma placa, em uma certa localidade, quanto mais se acitrava, entrava

em curso nao conclusivo, o af surgir um terceiro personagem e trabalhou

algumas teses.

Como os dois nao viram a placa juntos, entre a passagem de um e
outo, podia tera alguém mudado a posicao da placa, essa tese nao
convenceu. Nao convenceu os dois, que acharam que a placa podia ter
sido mudada mais de uma vez. Também nao descobriram o que a placa
enumerava, quem a colocou l4 pela 1° vez e muito menos de sua otigem.

Nesse caso sobrou uma tnica verdade: a placa existe e a leitura era

correta em qualquer posicao e tanto podia ser 66 como 99.
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Olhando para dentro da instituicao Igreja Catdlica, me deparei com
fatos bem semelhantes: no infcio deste século os padres rezavam de frente
para o "Santo" e costas para o POVO; hoje eles posicionam-se ao contratio,
frente para o povo e costas para os santos.

Também percebi que ha dois altares na mesma igreja, um onde sao
colocados apenas os objetos sagrados e no outro as imagens. Ainda descobti
que a romatia ao Juazeiro € feito em devocao ao Padre Cicero, no entanto,
fora excomungado, o "Santo" para igreja é nossa Senhora das Dores.

Diante disso comecei a pensar no caso da imagem do padroeiro de
Francin6polis-PI que apareceu quebrada no dia 11/07/96 na escadaria da
propria igreja.

O acusado, Edmundo, 19 anos, ¢ de familia catdlica praticante, sendo
o pai ex-presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais e ex-
funcionario publico municipal.

Na cidade rolam boatos de que o rapaz havia comentado com amigos
que quebraria a igreja e também a prefeitura. Vale ressaltar que o padre de
Francinopolois mora em Elesbao Veloso, e o prefeito em Teresina. A
populacio vive da agricultura de subsisténcia e de empregos no servigo
publico, porém os servidores publicos municipais, além da maiotia receber
até que meio salario minimo, ainda estao sem receber ha varios meses. Parte
desses servidores entraram com acao na Justica do Trabalho e mesmo a
acdo ja tendo tramitado, e julgada procedente em todas as instancias do
Judiciario, o prefeito ainda nao cumpriu a sentenca que manda pagar o
salario minimo aos requerentes.

Agora responda: o rapaz agiu por banditismo ou indignagio? A
populagio se rebelou porque a imagem foi quebrada ou com o desrespeito
do prefeito para com os servidores e 0 municipio?

Segundo o jornal Diario do Povo, o padre desse nao acreditar que
o rapaz fosse da sua paroquia. Nesse caso, o pastor demonstrou

que ndo conhece o seu rebanho ou antecipou a desculpar
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O prefeito decretou luto na cidade: por compromisso com a
comunidade ou demagogia?

Antes de fazer qualquer juizo, ainda quero lembrar que Galileu disse
n ~ 1 n 1 .
que a terra ndo era o centro do universo" e foi condenado pela Igreja
Catolica que s6 admitiu o erro centenas de anos depois. O Edmundo foi
preso acusado de quebrar a imagem de Sao Francisco de Assis, exatamente

o "Santo" que doutrinava que o "¢ perdoando que se ¢ perdoado."

CONFLUENCIAS SOCIAIS — UMA CONTRIBUICAO PARA O
SEMINARIO DA TM.

(Teresina/P1, em 03/11/96)

Os conflitos gerados pelas contradi¢des do sistema capitalista, fazem
fluir focos de resisténcia que ao afluirem nas diversas formas de
organizacdo, tendem a se confluirem, formando um fluxo social, condig¢ao
preliminar para viabiliza¢ao do curso historico da luta de classes.

Historicamente duas vias destacam-se, com muita importancia na
condugdo desse processo. Uma delas ¢ a Revolugdo, que se da quando os
afluentes sociais se confluem num fluxo denominado guerrilha; a outra
denominada via institucional e/ou eleitoral, que se dd quando o fluxo ¢ o
partido politico.

Aplicando essa leitura na trajetdria histérica dos trabalhadores
brasileiros, podemos perceber que estes chegaram com mais solidez ao
partido que & guerrilha, e diante dessa situagcdo, desenvolve seu curso
histérico mais pela via institucional. No entanto, podemos ressaltar que a
confluéncia de afluentes sociais bastante diversificados, produziram no
Brasil o fenomeno que eu chamaria de fluxo misto, referindo-me ao
Partido dos Trabalhadores, justamente por conta dessa complexidade

exige-se um estudo bastante aprofundado.
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Podemos encontrar no interior do PT o que chamariamos e semi-
fluxos. Um deles formado pela confluéncia dos afluentes compativeis com a
via revolucionaria, tradicionalmente chamado de correntes de esquerda e
o outro compativel com a via institucional, ditos moderados.

Esses semi-fluxos sdo responsaveis por dois movimentos que podem
ser denominados de refluxo e influxo. O primeiro € o processo de rejeicao
dos afluentes incompativeis e o segundo € o processo de compatibilizagdao
com a via institucional (leia-se cooptacao).

Dai podemos extrair a importancia politica das correntes de principios,
que compdem o PT Atuando na constru¢do da via revoluciondria, ¢
imprescindivel que essas estejam presentes em todos os movimentos da
classe trabalhadora, formando a afluéncia dos focos de resisténcia e na via
institucional, bloqueando a cooptacdo, ou seja, o influxo.

Reportando-me diretamente 4 Tendéncia Movimento- uma
tendéncia marxista-, ¢ mais especificamente a atuagao dessa no processo
eleitoral recente, faco as seguintes observacoes:

Tendéncia Movimento-TM. Terminologia correta para
quem se pretende compativel com a via revolucionaria. Seu
surgimento no Piaui, se d4 no momento em que o partido

passa por um processo sistematico de influxo; € o teste ideal
para o exercicio da militancia.

Ocorre que, a sua composi¢ao se dd com militante de afluentes sociais
importantes, mas que ainda nao confluiram no mesmo fluxo da TM e isso
nos coloca uma grande tarefa, que € a compatibiliza¢ao desses afluentes e ao
mesmo tempo a viabilizacdo de muitos outros.

Tivemos que enfrentar o processo eleitoral para combater o processo
de cooptacdo, onde justamente pelo fato estarmos ainda em fase de

consolida¢@o, ndo logramos éxito.
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O resultado eleitoral, para mim, foi condizente com a nossa pratica, pois CARTA RENUNCIA, DE PROPRIO PUNHO, DA DIRETORIA

numa sociedade onde a pratica da corrupgao, tende se tornar o senso comum, DA FETAG

o voto ¢ produto de concessoes, isso nés nao fizemos, enquanto TM.

Avalio como negativa a frustracao causada pela metodologia que
empregamos nesse processo, que acabamos em alguns momentos

personificando na campanha.

Para o futuro, vejo como tarefa principal a atuagao de todos os
membros da TM, no sentido de identificar sistematicamente as
contradi¢oes do capitalismo, tornando mais explicito os conflitos, para que
possam fluir, afluir e confluirem-se tantos focos de resisténcia, se fizerem
necessarios para refluir oportunistas, ¢ o PT na condigio de principal
fluxo social dos trabalhadores, conduzir a nossa luta no curso historico
pela via revolucionaria rumo ao Socialismo. Por isso nao podemos

menosprezar os ensinamentos Marxistas.

Saudagdes socialistas!

Antonio Bispo. IR




COME\ TARIOS

Comentarios de ALVARO TUKANO ¢ CASIMIRO TUKANO.

Eu, DOETHIRO, 57 anos, e AKITO, 102 anos, Povo YE'PA MASA, Rio
Negro, Estado do Amazonas, ha anos vimos estudando os nossos
conhecimentos tradicionais, com a postura do homo sapiens.

Segundo os arquedlogos, os nossos antepassados chegaram por
essas terras entre 160 mil a 16 mil anos atras. Outros dizem: 10 mil anos
a.0 (antes de Cristo), segundo analises feitas com o C-14 (Carbono 14). O
fato ¢ que ha milhares de anos estamos por aqui — 225 Povos Indigenas,
700.000 falando 180 linguas distintas.

Falando a lingua DHASE YE ha milhares de anos, vivendo num
mundo de florestas densas e de muitos rios caudalosos, o nosso povo
pensou ¢ moldou a vivéncia de uma sociedade tropical de subsisténcia,
YE'PA MASA, em convivéncia com a natureza. Os nossos antepassados
eram: KUMU, no singular, e KUMUA, plural, que eram os rezadores

curandeiros para cuidar da satide; BAYA., singular, ¢ BAYAROA, plural,
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que eram os cantores e mestres de cerimoénias nas grandes solenidades; YAY,
singular, e YAYWA, plural, curandeiros videntes e que s¢ comunicavam com
os espiritos das aguas, das nuvens, das florestas e das montanhas. Os nossos
chefes tribais realizavam os ritos de iniciagao para educar seus filhos e netos.
Eram momentos de educagio coletiva, momentos sagrados para os meninos
de onze a quinze anos, porque a nossa sociedade precisava de bons rezadores,
cantores, dancarinos, musicos de yapurutu, canico e outros instrumentos
sofisticados. As nossas avos, em sintonia com os sabios das comunidades,
tinham programas de educagao coletiva para as meninas. Tinha a reclusao das
jovens quando essas deixassem a vida de infancia, e grandes solenidades nas
comunidades quando estas eram apresentadas na sociedade para dividir a
responsabilidade e manter as tradi¢bes, a ética, a moral e amor a seus pais.
Falava-se muito das sabedotias dos paleoindigenas, dos mitos e dos lugares
sagrados que foram conquistados com a canoa de transformaciao de nossa
humanidade, das festas de ayauaskalkhapi, das obras de artes de ceramica nas
aldeias. Nossos antepassados derrubaram as rocas de mata virgem usando o
machado de pedra; faziam currais e matapis com as talas de paxiuba
(BHUPU, na lingua tukano); teciam puca com as fibras de tucum para pegar
os peixes. Eles tinham o calendario tribal e sempre defenderam o meio
ambiente, enormes tertitorios e nunca foram pobres.

O nosso irmio, ANTONIO BISPO DOS SANTOS — NEGO
BISPO, lider comunitario nos trouxe o tema que todos os lideres dos
movimentos sociais devem ler e refletir a respeito dos ctimes que o ESTADO
e IGREJA cometeram, e cometem contra as nossas culturas milenares. Eu e

meu pai grifamos alguns trechos do texto:

Fol muito triste, para ter uma ideia, depois que tudo passou,
s6 na roga que era do meu tio Senhotinho foram achadas
mais de duas mil cabegas de pessoas queimadas

Comentarios

Os quilombos eram acusados de nio ter religido e as
comunidades ditas fanaticas messianicas, como bem se

ve, de serem excessivamente religiosas.

De ser um bando de selvagens, sem religiosidade, sem
civilizagdo e ez cultura e que por isso, assim como Canudos,
Caldeiroes e Pua de Colher, ameagavam a integridade moral,

social, economica e cultural dos colonizadores.

Determinados a expandir suas atividades de forma acelerada e
predatoria, a referida empresa jamais cessou de estender seus
dominios, invadindo e exproptiando ilicitamente os tettitoios
dos indigenas, dos quilombolas, dos agricultores familiares,
dando inicio a um drastico processo de derrubada das matas
nativas para o estabelecimento da monocultura do eucalipto
em larga escala — inicialmente para a producao de carvao de
siderurgias e postetiormente para a produgao de celulose.

A destruicao desta rica floresta significou para os indigenas,
quilombolas e agricultores familiares do litoral norte do
Espirito Santo a exproptiacio de grande parte de seus
territorios tradicionais, a perda de uma riquissima diversidade
biolégica e mesmo dos recursos hidricos, antes abundantes na
regiao, desencadeando inimeros conflitos fundiarios, fome,

miséria e a acelerada reducao da populacao residente.

Os professores, na pratica, sao os nossos aliados para mudar a Histéria
do Brasil. Esta ai a Lei No 11.645/08, que torna obtigatétia a inclusio no
curriculo da rede oficial de ensino a histdria e as culturas indigenas. E bom
lembrar que os portugueses apoderam-se do direito de usufruir dos beneficios

das terras indigenas. Em 1511, os indios foram escravizados
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e muitos foram enviados a Portugal. Os colonizadores eram gente ruim

mesmo e, disseram:

L que os indios punham empecilho a propagacao da fé
catolica;
2. que atacavam povoados ou fazendas portuguesas;
3 que eram antropofagos,

4. que eram aliados de inimigos portugueses.

Entre 1723 a 1727, ao longo do baixo Rio Negro e do Rio Branco,
o Belchior Mendes de Morais matou o chefe do povo Mando, Ajuricaba,
que nio aceitava servir de mao de obra escrava aos portugueses.

Foi crime barbaro: "300 malocas/aldeias incendiadas, 15.000 indios
chacinados, incluindo velhos, mulheres e criancas, além da morte
duvidosa do famoso chefe dos Manao e dos principais das tribos aliadas
a ele", segundo o professor Edison Hiitttner, da Pontificia Universidade
Catélica do Rio Grande do Sul (PUC/RS).

O saudoso amigo, o Professor Darcy Ribeiro, disse que a
colonizagao dizimou mais de 900 Nacdes Indigenas, 5 milhoes de indios
mortreram... Vamos refletir!

Vamos ler tudo o que foi escrito pelo professor ANTONIO BISPO
DOS SANTOS, porque sao informacOes precisas para reconstrucao de
nossa sociedade brasileira. As Nagbes Indigenas, Afro-Pindoramcas e
outras ditas minorias tem lideres auténticos para manter as tradi¢oes que

nunca foram respeitas. Parabéns, Nego Bispol!

Alvaro Tukano e Casimiro Tukano

Comentarios

Comentarios de ANTONIO GOMES BARBOSA

SAUDACOES A BISPO, A MAE AFRICA E AOS POVOS AFRO-
PINDORAMICOS.

Salve, Salve!

"Colonizacio, quilombos: modos e significacdes", de autoria de
Antonio Bispo e de sua ancestralidade, além de um primoroso tratado
sobre as relagdes de poder vivenciadas nos dltimos 500 anos entre os
povos afro-pindoramicos (politefstas, negros, indios, pagios, policultores)
e os europeus (brancos, cristio, judeus, monoteistas e monistas), ¢ uma
destacada contribui¢ao para a reconstrucao da historiografia do Brasil.

Partindo de identidades coletivas e modos de ler e interpretar o
mundo, Bispo nao se limita a0 mitico ou ao fato isolado, traz ao debate
temas atuais, quase arquétipos, que se constroem e se legitimam nas
interrelacbes. Em sintese, analisa o desenvolvimento como ameaca e
cobra a¢oes imediatas de reparacio aos povos.

No campo tedrico, esta obra coloca-se em oposi¢ao a historiografia
positivista, livra-nos dos modelos cartesianos e mono6tonos das explicagdes
predominantes sobre a subjugacdo europeia aos povos do além-mar e
desnuda o "massivamente aceitavel". Pode ser considerada a base filoséfica
de uma sociologia afro-pindoramica. De forma atemporal, nos faz ver a
aguda divida do Estado brasileiro, ndo apenas com seu passado, mas,
sobretudo, com o presente materializado nos grandes projetos contidos no
Programa de Aceleracao do Crescimento (PAC).

Nao estando preso a formalidades académicas, apresenta a
circularidade dos fatos sem perder a centralidade nas analises e constatacdes.

Com sabedoria e simplicidade, presenteia-nos com contagoes de historias
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da cultura popular do meio rural nordestino e faz-nos recorrer a memorias
sociais. Em relevo, destaca importantes contribui¢oes da oralidade que
mantém viva a as singularidades dos povos: solidariedade e harmonia com
a natureza e suas divindades.

Os ctiticos nao terdo uma tarefa facil, pois, de forma objetiva os
pontos aqui debatidos em profundidade caracterizam a maturidade
intelectual de Bispo, um guerreiro que manuseia bem suas armas: a palavra, a
esctita e as ideias. Muitas dos temas abordados nao se propoem conclusivos,
muito menos unicos, mas, colocam para o conjunto dos leitores e
intetlocutores, a tarefa de ir além da constatacio. Cobra militancia
consciente. Uma relacao: principio, meio, principio.

Historiador, filésofo, socidlogo, poeta e feiticeiro, Bispo nos leva a
refletir para além da construcdo da imagem e dos signos que marcam
nosso imaginario de Brasil. Discutindo ideias, questiona nossas verdades
absolutas e incita-nos a aventurar por outros prismas e recortes. Remete-
nos a novos lugares olhar como condicio e olhar a sociedade. For¢a-nos a
sair da apatia e propde nuangas circulares e confluentes. Uma dialética ndo
linear, espiral e constante. Mostra-nos novas e diferentes verdades.

Neste livro, amplia e reforca a linha de raciocinio apresentada em sua
primeira publicacao. As bulas papais, principal instrumento do catolicismo,
sao usadas para evidenciar fragilidades conscientes. Mostra como se
legitimou a escraviddo em um espaco "isento" de desejos materiais. Nao
tazendo um debate sectario, e sim histérico, referencia textos da biblia que
reforcam a pratica da escravidao, e por conseguinte, os castigos a que
muitos povos foram e sao submetidos.

Associar 0 escravismo a cosmovisao crista nao é nenhuma novidade,
setores da sociologia classica consideram que "as ideias dominante de uma

época sempre representaram as ideias da classe dominante desta mesma

Comentarios

época’ Quase sempre em totalidade. Porém, o que Bispo fortalece em sua
analise é a necessidade de se ler a sociedade considerando, sobretudo, suas
subjetividades: crengas, modelos mentais e mattizes culturais de linearidade
ou circularidade. Como estes se apropriam dos resultados do trabalho
coletivos e das economias geradas. O destaque fica para as relagoes de
poder e partilha entre grupos e povos.

Analisando a realidade, constata dois blocos antagonicos, de um lado,
os que foram expropriados, escravizados, os contra colonizadores, e no
outro, europeus, brancos, cristaos, que, sobre o bastao da igreja e suas leis,
expropriaram, subjugaram e mataram, mas, N20 CONseguiram apagar a
resisténcia, os sonhos e os espititos.

Este livro ¢ prova desta constatagio.

A CAMINHADA DA CAMINHADA.

"..qual a diferenca entre o ataque dos colonizadotes contra o
Quilombo de Palmares no século XVII e os atuais ataques
praticados pelo grande capital contra as comunidades atingidas
pelos megaprojetos  ditos "empreendimentos" como, por

exemplo, a construgao da usina de Belo Monte?...

De forma didatica, o livro nos faz perceber que a colonizagio, que
aqui chegou com os portugueses, reciclou-se, aprimorou-se e mantem-se
atualizada. Qual de fato seria entio a diferenca entre Palmares, Pau de
Colher, Canudos, Caldeirio, Belo Monte, Transposicio do Rio Sio
Francisco, Transnordestina e demais obras do PAC, senao a confirmacao
de interesses economicos, legitimados pelo Estado, que nao consideram a
existéncia ou direito dos inimeros povos que se relacionam de forma

harmonica com a natureza e suas divindades.
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Como no passado, com requintes de sofisticacio, a face da colonizacio
imputa a seus opositores a pecha de atrasados, de feios, de antinacionais, de
empecilhos ao desenvolvimento, aliados do diabo, etc. Pelo tempo que
conheco Bispo, estes sdo apenas alguns dos adjetivos a ele atribuidos.

O discurso dominante, que prega a igualdade e nega as diferencas,
"todos somos iguais perante a lei", constréi cortinas de fumaca e
confunde antigos e atuais aliados. Muitos caem no canto da sereia, uns até
rapido demais. Se antes facilmente distinguia-se quem eram os colonizadores
e quem eram os contra-colonizadores (senhores, fazendeiros, usineiros,
escravos, indios, quilombolas), hoje somos colocados a prova a todo o
momento.

Nos muitos ensinamentos que a vida me possibilitou no convivio
com Bispo, a tematica colonizacdo me faz lembrar didlogos sobre os sujeitos
sociais e sua saida da estrutura sindical rural. Seu giro definitivo para a causa
quilombola. Em leituras de paisagem, para além do capital e do trabalho,
divisdo por mim adotada, destacava tristemente o fato de muitos dos
companheiros dirigentes estarem a servigo do outro lado, favorecendo os
patrdes. Os famosos pelegos, mais comuns do que se possa imaginar. No seu
estilo pedagogico, analogamente, comparava-os a figura do "Capitdo do
Mato", ser esdruxulo, que embora seja destacadamente de um lado, esta a
servico do outro, representando perigo por ser conhecedor dos lugares e das
estratégias construidas pela e para a resisténcia. Mas sempre procurando
compreender o porqué, a causa, € ndo simplesmente a mera constatagao do
fato, por sua vez, reconhecia nestes muito mais o papel de vitimas que
algozes da historia.

Hoje, usando sua exemplificacdo, pode-se afirmar que o nimero de
capitdes do mato aumentou consideravelmente, e para além do

movimento sindical. Guardada as devidas proporg¢des, caso emblematico

Comentarios

e passivo de analise é o do ex-presidente Lula, operario, oriundo do sertio
pernambucano, que com sua familia teve que fugir para Sao Paulo por falta
de agua, terra e sementes, por falta de condicoes dignas de vida no meio rural.
Quando péde, cumpriu papel primordial na presidéncia, apoiou intimeras
iniciativas de convivéncia com o Semiarido e olhou de forma especial para a
regio. Na era Lula o Semiarido cresceu acima da média nacional. Porém, foi
o mesmo Lula que ajudou a ampliar os perimetros irrigados, e, além de
favorecer a transposicao do rio Sao Francisco, publicamente disse que ''sé é
contra a transposicio quem nunca passou sede, quem bebe dgua mineral", um
contrassenso.

Inocente, culpado ou vitima? Como caracterizar estes casos? Ora,
os principais beneficiados com a transposicio do Sdo Francisco sao
justamente os que condenaram e condenam a morte milhares de criangas,

mulheres e homens. Os mesmos que os expulsaram na infancia.

ALGUMAS OUTRAS CONSIDERACOES.

"Assim como em Canudos, Caldeirdes e Pau de Colher, os
colonizadores ndo se contentaram com o aniquilamento do

povo e o desmantelamento da organizagao..."

Para mim, a centralidade deste livro de Bispo esta na visibilidade que é
dada as muitas estratégias de resisténcia. Suas aproximacoes e singularidades.
O destaque de que a expropriacdo dos territorios nao se da apenas no campo
material: das terras, das posses e das riquezas produzidas, mas, sobre tudo,
no mundo simbdlico, no imaterial: na cultura, nas dangas, na lingua, nos
simbolos, na diversidade e nas divindades. Sua capacidade de exemplificar,

como em Belo Monte, onde a posi¢do do governo brasileiro
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¢ tacita: O que ¢ a historia ou as riquezas dos povos do Xingu frente a
producio de energia que conduzira riquezas e beneficios a todos e a
nagao? Em nome de um desenvolvimento que pretende tornar o pais
cada vez mais autossuficiente em sabe-se 14 o que.

O ataque e a negacao dos conhecimentos tradicionalmente
construidos sao a face mais cruel dos colonizadores em oposicao aos
contra colonizadores.

Num outro viés, Bispo, que nao trabalha com o conceito marxista de
luta de classes, em muitos momentos pode induzir-nos a pensar a historia da
humanidade, no sentido macro, como marcada pela luta entre matrizes
monoteistas e politeistas. Claro que esta seria uma simplificacao das questoes
até aqui levantadas, merecendo aprofundamento, mas alguns elementos que
se repetem no passado e no presente, e possivelmente podem se repetir no
futuro, podem facilmente ser compreendidas numa relacio causa/efeito
como sendo resultado dos modos e significacdes, construidos e
resignificados no transcorrer da histotia.

Na continuidade de suas reflexdes, Bispo questiona a historiografia
oficial quanto a classificacio dos movimentos que se constituiram no
sertdo nordestino enquanto meramente messianicos: Canudos, Caldeirdao e
Pau de Colher. Em momentos Bispo denomina-os como quilombos, em
outros, destaca pormenorizadamente suas caractetisticas que justificam tal
classificagdo: a estrutura organizativa, as formas de apropriacao e a divisio
do resultado do trabalho coletivo.

Dessa forma, rompe com os que querem negar estes movimentos
atribuindo sua existéncia apenas ao poder de seus destacados lideres:
Antonio Conselheiro, Beato José Lourenco ou St. Quinzeiro. Se isto é tao
verdade, como questiona Bispo, porque entdao destruir tudo e todos ao

redor? Como explicar suas capacidades de produzir tanto em tao pouco
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tempo e espago? Porque entio apagar tudo e destruir a memoria destes

fatos? Qual seria entdo a capacidade de reproducdo destas experiéncias em

outros €spagos ¢ tempos?

Fica a divida e a certeza de poder fazer tudo diferente.

Salve, salve Dandara, Gangazumba e Zumbi

Salve, salve Antonio Conselheiro, Beato José Lourenco e Sr.
Quinzeira

Salve, salve Rosalina, Edileusa, Bispo, Joana Maria e Sabino
Salve, salve Palmares, ueimada Nova e Saco Curtume

Salve, salve povo negro

Salve, salve povo afro-pindoramico

Antonio Gomes Barbosa

Socidlogo, coordenador do Programa de Formacio e Mobilizagdo Social para a
Convivéncia com Semiarido Brasileiro: Uma Terra e Duas Aguas (P1+2) da Articulacio
no Semiarido Brasileiro (ASA). No ano de 2007, foi assessor de Antonio Bispo na
secretaria de Politica Agraria e Meio Ambiente da Federacio dos Trabalhadores na
Agticultura do Estado do Piaui (FETAG/PI).



Comentarios de TAIS GARONE

O PENSAMENTO QUILOMBISTA DE ANTONIO BISPO
DOS SANTOS

"Vivemos em uma sociedade em que hda uma classe trabalhadora que
trabalha, uma elite econdmica que consome e wuma elite intelectual que

comenta..."”.

Lembro-me, como se fosse hoje, das palavras iniciais de
Antonio Bispo dos Santos, o Négo Bispo, num seminario realizado em
Teresina/PI, no ano de 2011, a partir uma parceria entre o Instituto
Nacional de Ciéncia e Tecnologia de Inclusdo no Ensino Superior e na
Pesquisa (INCTI) e a Universidade Federal do Piaui (UFPI)21. Sentada na
plateia, em meio a estudantes universitarios, pesquisadores, gestores
publicos e militantes dos movimentos sociais, percebo na expressao de
todos certa perplexidade entremeada por fascinio e entusiasmo. Enfim, algo
que ansidvamos por ouvir, inicio ¢ mote de tantas outras verdades que

poucos como NéEgo Bispo sdo capazes de desvelar com tamanha
simplicidade e assertividade.

Sim, uma elite intelectual que comenta, por vezes muito pouco ou
nada comprometida com os processos e lutas que se propde "comentar"
apenas. Seguramente também consumidora, colonialista, expropriadora,
ao que Négo Bispo nos devolve um olhar tenro, acolhedor, dizendo que

antes, quando fazia anotagdes em seus cadernos, ndo pensava em ser

21 Fago aqui referéncia a palestra proferida por Antonio Bispo dos Santos no seminario
"Modos de Vida e Saberes Quilombolas: Desenvolvimento ou Biointeragdo?",
realizado no dia 08 de julho de 2011, no Memorial Zumbi dos Palmares, em
Teresina/PI.
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autor de livros. Que o seu papel era na luta e no enfrentamento direto, nas
ocupacdes de terra que liderou quando esteve a frente da diretoria da
Federacao dos Trabalhadores na Agricultura no Estado do Piaui (FETAG/
PI). Mas que se sentia bem ali, entre amigas e amigos "académicos".

Naquele momento pensei em cada um e em cada uma que ali
estavam. Na professora Maria Sueli Rodrigues de Souza, doutora em
direito e que hd mais de vinte anos, desde os tempos do conflito na
Chapada da Luiza, vem batalhando ao lado do conterraneo e
companheiro de luta Négo Bispo contra as injusticas e o descaso de um
Estado incapaz de reconhecer a grandeza e¢ a potencialidade do seu proprio
povo®. No professor José Jorge Carvalho e seus anos de luta pela construcao
de uma universidade mais inclusiva e amorosa. Nos estudantes vindos de
tantas partes, filhos e netos de lavradores, de operarios urbanos, das elites
das urbes e do mundo rural. Todos ali, juntos, embalados pelo desejo e certeza
da necessidade de mudangas profundas no curso das nossas vidas, animados com a
fala de Négo Bispo € a sua incrivel capacidade de romper com determinados
fluxos de ideias e de pensamentos através dos quais o eurocentrismo encontra
fundamento e se sustenta, em busca de nos barbarizar, recolonizar.

Colonizagbes, Quilombos: modos e significagdes é uma obra madura,
de referéncia que poderia ser aqui tomada, nos termos de Bataille, como
um diciondrio critico que "comecaria a partir do momento em que ele ndo
desse mais o sentido das palavras, mas sim suas obrigagdes" (2009:06)*. Ja
na introducao do livro, Négo Bispo nos apresenta o espirito que anima a
sua escritura: um olhar perscrutador sobre o tempo, onde o passado,
presente e futuro se fundem e se fendem numa singular teorizagdo sobre o

vivido e o que ¢ vivido — ontologia do presente!

22 Sobre os conflitos da Chapada da Luiza, conferir posfacio do livro.
23 BATAILLE, Georges. Dicionario Critico. Suplemento Literdrio cie Minas Gerais n.
1316, 2009.
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E a partir de tal premissa que Négo Bispo nos convida a dar um
salto para muito além do meramente reflexivo, transportando-nos para
o universo pulsante do resolutivo circular. Curto circuito das analises
lineares, objetivas e objetificadoras.

Com maestria e perspicacia, questiona as versoes da historia do Brasil
difundidas nos meios escolares, desnudando seu viés ideolégico e
presenteando-nos com uma série de pistas sobre os reais fundamentos do
n0osso processo colonial e sua vinculacao/continuidade com os problemas
da contemporaneidade. De forma didatica e bastante precisa, nos apresenta
os principais itinerarios historicos e filosoficos do processo de colonizagao e
de ascensao do capitalismo via institucionaliza¢ao do racismo, introduzindo
o leitor num corpus semantico e tedrico capaz de transformar o
simples em complexo e o complexo em simples, tal é o seu poder de
sintese.

Lideran¢a de grande expressio no movimento social quilombola e
nos movimentos de luta pela terra, Négo Bispo dedicou parte da sua
trajetoria politica ao sindicalismo rural, travando um intenso e proficuo
didlogo com seus companheiros de luta de orientagio marxista. A leitura
dos seus textos nos permite acessar e reconhecer a influéncia do marxismo
no seu percurso como intelectual organico, e mesmo o seu firme proposito
em continuar dialogando e contribuindo com as questoes e os debates que
perpassam as bandeiras e as lutas histéricas do movimento sindical

brasileiro e demais movimentos de luta dos trabalhadores.

Chama, contudo, a aten¢do as nuances do seu pensamento e
a sua preferéncia por temas e caminhos, digamos, menos ortodoxos do
universo marxista como, por exemplo, a sua preocupacio em
compreender e contextualizar questdes de fundo como a luta de classes e
as contradi¢des entre capital e trabalho de forma bastante ampla, tendo

como principal referencial historico a etapa de acumulagao primitiva do
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capital na forma de expropriacio de terras e riquezas naturais, violéncia
compulsoéria, escraviza¢ao e genocidio. Inverte, portanto, assim como
Marx, na interpretagao de Lévi-Strauss, a perspectiva pela qual geralmente
sao considerados os processos de industrializacio e desenvolvimento,
demonstrando, com clareza e seguranca, as raizes coloniais dos dilemas e

das contradi¢oes vivenciados na atual fase de desenvolvimento capitalista.

O problema fundamental do Marxismo ¢ saber porque e como
o trabalho produz uma mais-valia. Ainda nao foi
suficientemente notado que a resposta de Marx a este problema
tem um carater etnografico. A humanidade primitiva era
bastante reduzida para se estabelecer apenas nas regides do
mundo onde as condi¢oes naturais assegurassem um balanco
primitivo ao seu trabalho. Por outo lado, ¢ uma propriedade
intrinseca da cultura — no sentido que os etndlogos dio a esse
termo — estabelecer uma relacio tal entre mais-valia e trabalho
que a primeira se acrescente sempre ao segundo. Por duas
razOes, uma de ordem légica, outra de ordem historica,
podemos postular que, de saida, todo trabalho produz
necessatiamente mais-valia. A exploracao do homem vem mais
tarde, e aparece concretamente na historia, soba a forma de
uma exploracao do colonizador pelo colonizado |[..] Resulta
disso, primeiramente, que a colonizacao ¢ historica e
logicamente anterior ao capitalismo, e, em seguida, que o
regime capitalista consiste em tratar os povos do Ocidente
como o Ocidente o fizera precedentemente com as populacoes
indigenas (ILévi-Strauss, 1987:319)24.

241 FEVISTRAUSS, Claude. "Raca e Hist6ria" In; Ansmpolygia Estrutural 11, Editora
Tempo Brasileiro. 1987.
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Para muito além da relacio capital-trabalho, Nego Bispo identifica no
embate entre as religides e as suas diferentes logicas cosmovisivas o cerne de
problemas e questoes que perpassaram e ainda perpassam os mais diversos
territorios, situacoes e contextos, coloniais e nacionais. Revela-nos, assim,
sua grande capacidade de lidar com a diversidade e a particularidade de
sujeitos distanciados em termos étnicos, raciais, cosmologicos e geograficos,
mas que possuem experiéncias em comum, sobretudo no tocante a histéria
de construgao da sua posicio de subalternidade, iniciada a partir da
colonizacao, enquanto fundamento e pedra angular para edificacao
e expansio de um modelo produtivo projetado em escala planetaria,
articulado e unificado pelo sistema mundial de mercado.

Os excertos das Bulas Papais nao deixam davidas de que a propria
ideia de civilizagao ocidental ja nasce sob o signo do racismo, da subjugacao
e da expropriagdao, com a expulsio dos mouros da Peninsula Ibérica para
constitui¢ao do primeiro estado-nagao europeu, representado pelo Reino de
Portugal. Nasce também como negaciao e aniquilamento do outro para
afirmagdo de si, a0 denominar equivoca e genericamente como sarracenos
os povos arabes e como pagios e inimigos de Cristo todos e quaisquer
povos e civilizagoes ndo-ocidentais — justificacao religiosa da escraviza¢ao
e destino-(auto)manifesto europeu como algoz da humanidade. E com
tal impeto domesticador e genocida que Portugal toma a dianteira na
colonizagao dos povos do além-mar, estabelecendo-se como o primeiro
império colonial de amplitude global, espraiando-se e expropriando
territérios na Africa, na Asia e nas Américas.

Igualmente atento aos processos de luta e de resisténcia dos povos e
das comunidades contracolonizadoras, os textos de Nego Bispo vém suprir
a essa aterradora lacuna que silencia conquistas e invisibiliza experiéncias

vivificadoras, trazendo para centro do debate os saberes biointerativos da
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cosmovisao politeista que fortalecem essas populagdes no embate contra a
colonizacdo. Mais amiude, bem longe das trincheiras, o que realmente
importa e vale a pena ¢ aquilo que concretamente se vivencia na "comunhio
prazerosa da biointeracao". Encontro e disseminacio de diferencas e
pluralidades que se reunem e se visitam, festejam, trocam presentes, olhares,

bailam, confluem-se, celebrando e universalizando a vida.

Tais Garone
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